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Nosotros gy

(*)  Descripclén
de mural tsllade en
madera de nogel, de
8 mts. de largo por
225 mts. de alturs,
cuya terminacion cn
colores se encuentra
realizada con  pig-
memtos muy puros
combinados con la-
cas y alcohol, mezcla
llamada comin-
mente “tapdn”, que
da textura muy bella,
Se le agregeron va-
rias capas de cerana-
wral. El mural sc en-
cuentra localizado en
el “Centro Comercial
Parque de Caldas”,
tercer piso, Maniza-
les, Cal.
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Guillermo Botero G.

sta obra empieza a contar su historia con un grupo

de negros esclavos dirigidos por un hombre de tipo

europeo, tipico capitén de barcos negreros, constan-
cia de aquella operacion gigantesca comercial que ali-
mento de mano de obra esclava a los senores de América,
produciendo grandes fortunas y abriendo de paso el prin-
cipio de fa revolucion industrial en Inglaterra.

Continda el mural con un grabado de un barco que
enlaza el viejo mundo con la América recién descubierta.
Tres carabelas al mando de don Cristébal Colon encuen-
tran este continente selvético, desnudo y sano adorando
el sol, sacrificando virgenes en honor de buenas cosechas
y el don del agua. En la parte alta aparece una mascara
del dios Momloc, simbolo de la cultura negra y en la base
un bajo relieve que nos dice del mundo plastico y quizéds
mistico de la cultura indoamericana que ain no conoce-
mos.

Occidente envuelto en civilizaciones milenarias e idio-
maticas con su concepto de raza superior y su prepotencia
de colonizadores, revuelca en la tierra nueva, sobre un
colchon de vegetales a sus negras esclavas o las virgenes
recién descubiertas. EI negro que burlando al amo espia
la india para poseerla; el indio que torna la mujer blanca



como rehén y sobre su trofeo le impregna su sangre de raza roja. Un
gran revolcon de jévenes y mujeres; blancos, negros y hombres de color
ladrillo se mezclan en el tiempo de nuestra historia americana, y sobre
la tierra del maiz; el aire se llena de gritos de nifios en un sacudir de
sangres nuevas y vivencias inexplicables. Siguiendo el mural vemos
formada por una pareja compuesta por un hombre de cabelfera revuelta
¥ una mujer negra en accion de entrega, en un batir de abrazos, un
juntar de pieles y un besar de tiempos detenidos. Aqui, pienso yo, y sin
pretender resolver el problema genético de nuestro hombre americano,
simbolizo las tantas mezclas que corren por nuestras ventas.

Finaliza la obra con un grupo compacto compuesto por una familia
tipica de nuestro nicleo social: el abuelo, la abuela, Ia hija, su nifo y el
matrimonio joven. Aqui estamos nosotros, su pief verdosa es piel vegetal,
raza de mil mezclas; sangre que circula haciendo bullir la historia: Can-
dombe, Pasillo, y Jazz; sin cuentas que pasarle a los descendientes de
capitanes esclavistas ni a caciques atormentados por la bota colonialista.
Somos NOSOTROS, energia renovada sin el cansancio histérico de
otros pueblos.
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HOSOTROS;




Tiempo europeo, Tiempo latinoamericano ¢

(*) En: Notre
Armdrique melisse,
Editions La Décou-
verte, Paris 1992,

(**) D'Espagnat,
Pierre [1910) 1971
Recuerdos de I
Nueva Granads Po-
gota: Guadalupe.
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Guillermo Paramo R.

n las postrimerias del siglo XIX, el Ingeniero frances Pierre

d'Espagnat visitd el territorio de lo que hasta hacia pocos anos

se habia conocida como la Nueva Granada. Los recuerdos de
su expedicion, publicados en Francia en 1901, divulgaron entre los
europeos, con mayor amplitud que los relatos de viajes que habian
aparecido hasta entonces, las caracteristicas del paisaje, el clima y
los habitantes de la actual Colornbia. El viajero fue generoso con el
pais visitado, Encantado por el colorido, la vitalidad, la libertad del
trépico, entusiasmado con la juventud de la nueva nacién, dedicé
casi todo su libro a elogiar lo que veia. Al final, sinembargo, conside-
rando que habia llegado “la hora de criticar”, reservé algunas péaginas
para hacer ciertos comentarios menos elogiosos y ser, segun sus
proplas frases, lo mas "imparcial” posible; a juzgar por lo que habia
conocido de los colombianos, habia razones para quejarse de su
comida, de su politica, de su afén por los titulos vacuos y de su
actitud ante la bebida y ante el tiempo. A propdsito de lo titimo,

escribié:

Se dice que un ministro inglés, queriendo dar a su gobiemo una idea resumida de la
mentalidad neogranadina, se limito a transmitirle las tres férmulas que con més frecuen-
cia repiten las gentes en sus conversaciones: maiiena,,. chicha.. se me alvidé... La
primera definfa el eterno aplazamlento, habitual en las gentes para las que el tiempao
no tiene valor; la segunda designa la bebida nacional; la tercara es la evasiva contes-
tacién de los eternos distraldos que, dandose de pronto una palmada en la frente,
exclaman: “|Caramba, se me ha vuelto a olvidarl” (p. 73) **

Desde los dias de d'Espagnat varias cosas han cambiado en Colom-
bia: por lo menos, ante el avance de la cerveza, la chicha desaparecié
desde hace més de medio siglo hasta convertirse en una curiosidad.
Empero, segin nos lo repiten frecuentemente los europeos y los
norteamericanos y seguin nos lo repetimos constantemente los colom-
bianos, la apreclacién del diplomética britdnico que hacia suya el



ingeniero francés pudiera seguir siendo valida en lo que atane a “manana” y a “se me
olvidé™. Hace apenas unos dias, por ejemplo, mas de seis figuras de la politica local
bogotana, después de una inscripcién de candidaturas electorales especialmente de-
sorganizada por la congestion y la premura, se lamentaban en los noticieros de tele-
vision de que "los colombianos dejamos todo para Ultimo momento” y de que "no
nos acordamos de lo que tenemos que hacer sino hasta cuando ya no queda tiempo
para hacerlo™. Si aceptamos, pues, lo que se nos reclama y lo que nos reclamamos,
nuestra disposicion ante el tiempo ha resultado ser mas resistente que el gusto que
teniamos por la bebida del pais, y parece que eso, por io que anotaba el ministro
inglés, es muchisimo decir,

Otro cambio se descubie al comparar el testimonio de los dos extranjeros con lo
que se ve en el presente: lo que ellos creyeron encontrar fue que para las gentes de
la Nueva Granada el tiempo carecia de importancia, y es de esperarse que lo que
carece de importancia no tiene por qué ser fuente de preocupaciones ni molestias.
Sinembargo, los politicos de la television estaban evidentemente molestos por el estilo
colombiano de comportarse ante el tiempo; de sus reclamos -una muestra por lo
demas ocasional de un tipo de protestas que constantemente se escucha- un obser-
vador como d'Espagnat pudiera concluir hoy que, en general, las gentes de Colombia
se preocupan por el tiempo asi sepan que siguen diciendo “manana” y “se me olvidd”,
Su actitud no es propiamente la de despreciar el tiempo sino mas bien la de sufrir un
conflicto, que antes al parecer no sufrian, entre lo que piensan que hacen y lo que
creen que debieran hacer; algo asi como el conflicto de quien entre bocanada y
bocanada de humo se conduele de que su destino haya sido morir de cancer pulmonar,
Situaciones asi son clasificadas por los cientificos sociales (a partir de la obra del
psicélogo social norteamericano Leon Festinger) como casos de "disonancia cognos-
citiva”, esto es, como estados de concurrencia en un mismo sujeto de dos creencias
u opiniones que son contradictorias entre si.

Esa disonancia cognoscitiva curiosamente se conecta con la desaparicion de la
chicha. En realidad, "manana”, “chicha" y "se me olvidd" forman un conjunto més
coherente y homogéneo de lo que aparenta ser: en efecto, las tres expresiones evocan
un modo de vida y un sentido comuin ajenos por completo a los del mundo industrial
de Occidente, el cual, sin Jugar a dudas, dejé nitidamente manifiestos sus criterlos de
evaluacion en los comentarios de los dos europeos.

Y es que en Colombia la chicha ha tenido un especial significado en relacién con
la idea de progreso. D’Espagnat cuenta cémo escuché extranado, pero con emocién,
los acordes de su himno patrio -junto con los de £/ cenlinela del Rhin, la Marcha Real
y el Yankee Doodle- en la inauguracién de la primera cerveceria alemana en Bogota,
Habia seguramente una razon para ese derroche de lo que el cronista llamé "masica
comparada™ mirando las cosas desde el presente, cabe pensar que, aunque no fuera
asl de claro para un francés, para las personas acomodadas de la ciudad -quienes
tenian una reconocida vocacién de poetas y miraban hacia Francla como ideal de
rmodemizacién- debia ser obvio que ‘Marseflesa’' no rimaba con 'chicha’, sino con
‘cerveza’. Con cerveza, con ese fermento industrial y cosmopolita de foranea cebada,
rubio emblema del progreso que deberia remplazar radicalmente al fermento artesa-
nal, doméstico y moreno del autéctono maiz. [nclusive desde antes de llegar el autor
de los Souvenirs de fa Nouvelle Grenade, si un bogotano de las clases altas queria

‘* D'Espagnat Plerre [1901] 1971. Recuerdos de {a Nueva Granada, Bogota: Guadalupe.
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decir que un lugar era sucio, desorgamz.ado. despreciable, apartado de todo lo civilizado
y lo moderno, decia que era "una chicheria” {el uso aun se conserva a pesar de que
no hay chicha). Treinta afios después, |la bebida indigena llegaria a ser en Colombia
el simbolo por excelencia de todo lo "atrasado” gracias a las campanas progresistas
de politicos, médicos y sobre todo de cerveceros descendientes de alemanes. Por eso
se entiende que, aplicadas a la cultura colombiana las proverbiales capacidad de
sintesis de los ingleses y aptitud de los franceses para adoptar rapidamente las cosas
inteligentes que producen los extran]eros. la palabra ‘chicha” resultara simétricamente
colocada entre las expresiones “manana” y “se me olvidd™ cuando, por las demandas
de la objetividad tan famosa de ambas nacionalidades, llegé “la hora de criticar”, Fue
la no menos prestigiosa tenacidad alemana la que dejé coja la combinacion acabando
con la chicha.

Si d'Espagnat y el inglés pensaban que “manana” y "se me olvide” debian salir'a
la "hora de criticar” era porque su concepcién del tiempo exigia la puntualidad, la
precision, la regularidad, la confiabilidad; era porque asumian el tiempo de [a sociedad
Iindustrial construido sobre el modelo de una mercancia abstracta que se puede
intercambiar por bienes o por dinero, que se puede fragmentar en horas minutos y
segundos, que se puede vender por trozos, que se puede invertir, que se debe econo-
mizar; era porque admltian la premisa “time is money” y median los minutos y
segundos con relojes mecanicos, a la vez personales y sincronizados con un tiempo
cdsmico; era, si se acepta la metdfora bogotana, porque su tiempo no se acomodaba’
a la sociedad de la chicha sino a la de la cerveza. Esa idea del tiempo no era eterna
ni universal; en Romeo y Julieta, por ejemplo, la sefora Capuleto no hubiera podido
establecer la fecha aproximada del nacimiento de su hija, una nina todavia, de no ser
porque su nodriza recordada que habia sldo en tiempo de terremotos; el sefior Capuleto
conocia qué horas eran sélo porque el segundo gallo habfa cantado, y Romeo descu-
bria que debia saltar del lecho de su amada porque, como le aclaraba Julieta, acababan
de escuchar al ruisefior y no a la alondra. El tempo de los antepasados de d'Espagnat
habia fluido al compas de los fenémenos naturales, de las estaciones, de la vida y de
la muerte; con él no se hubiera podido comerclar en pedacitos. Ese eraun t:empo nat-
ral", muy diferente del del congjo de Alicia que miraba su reloj de bolslllo y corria gritan-
do: "Oh dear!, Oh dear! | shail be too late!". Romeo tenia que apurarse para no perder la
vida, pero el suyo no era el tiempo de la Reina de Corazones que ordenaba cortarle
la cabeza a quien llegara retrasado a su juego de croquet. El tiempo de Benjamin
Franklin y Mr. Phileas Fogg, y ¢l que, seguramente, evocaban en Colombia nuestros
dos forasteros era el producto y el productor de la sociedad industrial, una invencién
relativamente reciente.

Pero, como ya hemos senalado, después de negar lo indigena y abrazar el progreso,
luego de acabar la chicha y quedar sentados en el tripode de dos patas que sobrd
del diplomético informe del inglés, no es una actitud que valore el tiempo la que nos
falta a los colombianos. Puesto que los estribillos "manana” y "se me olvidé™ -
estribillos parecidos- no solamente nos los endilgan los de fuera sino que nosotros
mismos nos los aplicamos con sincera indignacién, podemos proclamar orgullosos
que, sea cual sea nuestra velocidad, ya andamos como el conejo de Alicia, corriendo
y lamentandonos con el reloj en la mano. Lastima que |ds premios prometidos por
Franklin y Calvino para tanta carrera continuen recibiéndose en las tierras del norte,
¥ que lo que nos impulsa a maldecir la lentitud de nuestros piés, aparte del deseo de
una que otra cerveza, sea el temor a ser decapitados en un juego de croguet como
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el de la Reina de Corazones, es decir, un juego de forzosa participacion.

De acuerdo a camo se ven reciprocamente y a si mismos los europeos -particular-
mente los del norte- y los latinoamericanos, actitudes ante el tiempo comeo las que
impresionaron en Colombia al inglés y a d'Espagnat pudieran extenderse con pocos
matices a toda la América Latina: como lo cornprueban facilmente los nativos de esta
orilla del Atlantico cuando se hallan en el Viejo Continente, su cultura es més bien
uniforme en lo que a este punto respecta a ojos de quienes viven al otro lado del
océano; por otra parte, de su dificultad para manejar el tiempo como los europeos
se lamentan por igual los mexicanos y los peruanos, los ecuatorianos y los guatemal-
tecos, los cubanos y los argentinos. En cualquier caso, la calidad colectiva de las
imégenes y autoimégenes de que venimos hablando se pone en evidencia cuando
notameos la asimetria de sentido que le damos a las expresiones: "ese latinoamericano
tene la puntualidad de un europeo” y “ese europeo tiene la puntualidad de un latinoa-
mericano’.

No podriamos establecer aqui qué tan justificadas son esas opiniones. Una compa-
racion confiable de las actitudes ante el tiempo propias de las dos culturas supondria
una investigacion extensa y compleja y, hasta donde sabemos, sobre esta materia
solamente se han realizado investigaciones fragmentarias y parciales. No obstante, lo
que si parece posible sefnalar es que, independientemente de su validez y en cuanto
que fenémeno social de la vida ordinaria, las opiniones en cuestion configuran lo que
los especialistas denominan un ‘estereotipo’,

El concepto de estereotipo, introducido primero en la teoria publicitaria y luego
desarrollado por socidlogos, antropdlogos y psicélogos sociales, sirve para designar
el juicio que sobre otro conglomerado o sobre si misma emite una agrupacion social
de manera mecanica y repetitiva, como si aplicara una plancha de estampar en una
tipografia. Los estereotipos simplifican en exceso la natural diversidad de caracteres
y caracteristicas que puede suponerse en toda colectividad humana (mucho mas si
ésta es tan grande como un pais o se extiende hasta representar una cultura); reducen
esa diversidad a unos minimos rasgos exagerados -cuanto mas esqueméaticos y mas
exagerados més fuerte es el estereotipo- y se convierten en creencias y posturas
extremadamente dificiles de modificar. Sin que intervenga el conocimiento directo de
lo estereotipado, los esterectipos se transmiten de individuo a individuo como informa-
¢idén de segunda mano, se dan acriticamente por verdaderos y condicionan, como
prejuicios, la capacidad de observacion de las personas; antes que ser el resultado de
lo que la gente observa, hacen que [a gente vea en los otros lo que en ellos espera
encontrar. Los latinoamericanos, verbigracia, tendemos a creer que los ingleses son
precisos y economicos en el hablar, los franceses, cosmopolitas y los alemanes,
tenaces.

Obviamente, la enorme mayoria de quienes repiten que los latinoamericar.os -al
contrario de los europeos- son laxos en su manejo del tiempo jamés ha realizado
ninguna investigacion para sustentar sus asertos. Las gentes simplemente asumen
como cierta esa creencia tradicional y la transmiten, asi no tengan mas que una idea
vaga y distante de lo que son Latinoamérica o Europa, y asi carezcan por completo
o casi por completo de elementos objetivos de juicio para comparar y generalizar. Si
acaso algulen ha tenido alguna experiencia que coincida con lo que cree, la toma como

prueba que confirma lo acertado de su conviccién: "Pérez no ha llegado. {Claro, tiempao
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de latinoamericano!”. Si acaso alguien ha tenido alguna experiencia que contradiga
lo que cree, la interpreta como una excepcion o la utiliza para fortalecer la persuasion
que debiera haber debilitado: "jDebemos apurarnes! Ese boliviano es tan puntual
como un inglés"; “Mmm... pero estos franceses parecen latinoamericanos: son ya las
dlez y no vienen"; “jNada que me responden de Hamburgo! Cualquiera diria que son
burécratas caraquenos”. Claro que el europeo finalmente cumple con alguna disculpa
de incontrovertible validez: “Usted sabe, ... mi mujer...",

Hay razones, entonces, para pensar que la mentada caracterizacion de las actitudes
de los latinoamericanos ante el tiempo funciona como un estereotipo. Pero los este-
reatipos Nno necesariamente carecen de todo fundamento: aunque se repitan meca-
nicamente, las imagenes estereotipadas no surgen por azar o por capricho. En realidad,
la presencia de estereatipia en la comparacion entre dos culturas es indicativa de que
entre ellas existe alguna verdadera diferencia, si no en lo que respecta a lo que el
estereolipo dice que son la una y la olra, si al menos en lo que manifiesta que percibe
cada cual: cuando un esterectipo consiste en una comparacion entre dos grupos v
ese estereotipo no es compartido por ambas partes involucradas (como cuandg una
colectividad afirma que otra colectividad es mentirosa, perc ésta se resiste a aceptar
ese calificativo y lo considera ignorante o imacional), la estereotipia expresa una disi-
militud de percepcion; cuando un estereotipo asi es compartido por las dos partes,
la esterectipia manifiesta una disimilitud en la autopercepcion, es decir, en la autoes-
timacion con respecto de la calidad comparada, puesto que los estereotipos tienden
a ser juicios de valor que enaltecen o degradan.

El estereotipo negativo del latinoamericano frente al tiempo ha sido, con algunas
diferencias regionales, incorporado por los latinoamericanos a su propia forma de
verse. Hay que confesar que, en lo que tiene que ver con esta materia, nos vemos a
nosotros mismos como seres distintos de los europeos y no nos gusta distinguirnos
de ellos en ese aspecto; como d'Espagnat, nosotros colocamos “manana” y “se me
olvidd" entre lo inconveniente y lo negativo; entre lo que sale a la "hora de criticar”,
De esta manera, en lo atinente a las actitudes ante el tiempo, los latincamericanos
tenemos una autoestimacion menguada. Y esto es un poco paradéjico porque a los
europeos, aunque nos critiquen, no les gusta del todo vivic (o morir sl se tienen en
cuenta los efectos del stress) al compds del tiempo que s¢ inventaron y nos trajeron
junto con la cerveza y el amor por ¢l progreso:

Woke up, fell out of bed, / Dragged a comb across my head / Found my way
downstairs and drank a cup, / And looking up [ noticed | was late. / Found my coat
and grabbed my hat / Made the bus in seconds fiat

Ese es el recuento a ritmo a rock de A Day in the Life de Lennon y McCarthey. En
contraste con ese scherzo, el propio d'Espagnat escribio un adagio hechizado por la
quietud de un paisaje de los Andes:

INo hastia, no, la inmévil serenldad de las montanas! Hasta difunde suaves consejos
y oportunos saberes: vivir en paz, disfrutar sin ambicién, amar sin reservas mentales!
iUtilizar el tiempo, que no cuesta nada, en saborear, y no en devorar la existencial (op.
cit. p. 137). '
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Mas alléd de estereotipos, nuestras actitudes ante el tiempo, las de las dos culturas,
las de europeos y latinoamericanos, han llegado a convertirse en profundas disonancias
cognoscitivas.
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Fotografla: CER.



Jorge Rojas: poesia en libertad

Carlos Martin

a primera apariencia de Jorge Rojas no revela su multiplicidad

como hambre y como escritor, Es necesario iempo y oportu-

nidad de contacto para que la discrecion y la cortesia, den
paso al ingenio y al humor o para que su palabra sea calida y convin-
cente. El amor a la vida se revela -sin limites de edad- con &nimo de
invarlable juventud. Su renovada aficién al tenis y al golf, nos recuerda
sus verdes afos en que alternaban horas de estudio y de creacién
poética, con intensas jornadas deportivas; tertulias literarias y asuntos
de negocios con soleados dias de amoroso contacto con la naturaleza
en la Hacienda de Las Mercedes y en los Altos de Quiba, Propledades
campestres que fueron refugio de nostalgias, suefios y poemas donde
su generosidad nos hizo participes de hermosos dias en que tertullas,
excursiones y cabalgatas no fueron obstaculo a su carifoso desvelo
al cuidado de arboles, plantas, flores y animales.

Siendo atento a movimientos y corrientes literarias y, en general,
a muy diversas manifestaciones artisticas, su cultura no es libresca,
sino vital. Su contacto con escritores, musicos y pintores es de espon-
tdnea escogencia y asimilacion, Sin dnlmo de erudicién, la mente y
el corazén reciben alimento e impulso en funcion de vida y poesia.
De ahi que sus dias y sus poemas se Identifiquen para dejar huellas
imperecederas de amor, de nostalgia, de ternura, de zozobra y de
lirico deslumbramiento, entrafablemente humano.

En definitiva, se impone la busca y el intento de hallazgo y de
expresion de lo real maravilloso de una vida poética y de una poesia
vital.

Eduardo Carranza, alguna vez, lo definid acertadamente: “enérgico
y sutil, ardiente y cauto, jovial y meditabundo, avanza con un pie sobre
la tradlclén y una mano sobre el alado corcel del futuro, En resumen:
un romantico simbolista con dejos y reflejos del 1600 espanol™.



La poesia de Jorge Rojas entrana una leccion de innovacion y de tradicion, de
deslumbramiento y de razén. Signos contrarios escritos en el aire de nuestros dias:
delirio y contencién, poesia en libertad y poética consciente. Surge, cuando ya clausu-
rada la vanguardia, se buscan nuevos horizontes, acordes con la evolucion efectuada
entre las dos guerras europeas del 18 al 39; cuando se revelan eficaces avances hacia
una poesia actual. La generacién espafiola del 27 es, entonces, la cantera de mayor
diversidad de rumbos en contacto con actuales vertientes de otros paises europeos
y en inicial comunicacion integradora con la poesia hispanoamericana, ya en sorpresivo
despertar con acentos enriquecedores de hombre y mundo nueyos,

Para atender al llamado de su vocacion el poeta se acerca al lienzo del sueno a
dejar constancia de su presencia, con pluma, pincel y compés, El concepto de poesia
pura, no exactamente segin el del Abate Bremond, sino aproximadamente, segun el
del Juan Ramén Jiménez 'del éxtasis que no mate lo vivo o el de lo espontdneo
sometido a rigor,

Frente al concepto expresado por Valery y seguido por Jorge Guillén, en el sentido
de pureza matermnética, poesia como todo lo que permanece en el poema después
de haber eliminado todo lo que no es 'poesia, hubo algo de confusién. Difusos se
presentaban los conceptos de preciso y de simple. En todo caso, se abogé por una
poesia bastante pura sin exageracion.

Creo que Jorge Rojas se acerco a la poesia pura no en ese sentido valeriano, sino
mas a la'manera de entenderla Pedro Salinas quien dice, refiriéndose a la poesia, que
“su delicadeza, su delgadez suma, es su grande e invencible corporeidad, su resistencia
y su victoria™. Poesia de claridad y de iluminacion. Poesia con dominio de la autenticidad
y la belleza, en dificil fusién ejemplificada por San Juan de la Cruz y Juan Ramén
Jiménez y por Géngora y Mallarmé.

Volviendo a la atracclén de los diversos caminos que se hallaban en el aire, con
sentido de oposicién y contraste, Jorge capté aquello que bien puede entenderse
segln los términos de “Seguro Azar" y aquello de "Razon de Amor”, de Salinas, antes
de llegar al hallazgo del titulo de Piedra y Cielo, definidor para nuestro anhelo de
unificacién dentro de la variedad.

Su conciencia del hecho poético, esencial y diferenciador de lo existente, especial-
mente en nuestro pafs, fue, desde un principio, claramente expresado en las entregas
de Piedra y Cielo: “lo irreal y lo humano no se contraponen sino que se complementan
en la realizacién y permanencia de la obra™. "EI hombre con la verificacién ya clara
del mundo subconsciente ha, por lo menos, duplicado el campo de la naturaleza que
como artista pretende traducir”.

Admira su voluntad innovadora desde la primera pagina de esas publicaciones: “a
golpes de alma y canto pasaremos el circulo que nos encierra porque ya es hora de
que nuestra poesia sea sopesada y medida y se lance resueltamente a la conquista
de sus ocultas y permanentes minorias™.

Nos hallamos ante el poema que tiene su equilibrio expresivo en la armonia de los
diversos caminos mencionados,
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La critica ha insistido en la destreza formal de Jorge Rojas, considerada como
emanacion natural de su poesia, como solucién del poema en que se hallan admira-
blemente integrados fondo y forma en un todo indisoluble. Apreciacién que, siendo
cierta y aun_confirmada, en el grupo, por similar maestria de Carranza en el empleo
de los'moldes clésicos -me refiero especialmente a la primera etapa de Piedra y Cielo-
ha sido motivo de algunas desviaciones criticas.

Como actor y testigo del nacimiento y desamollo de Piedra y Cielo, asi corno por
ser companero fraterno de quién nos agrupd y nos proporciond la oportunidad de
las publicaciones que nos dieron carta de ciudadania poética, no puedo admitir equi-
vocos como aquel, con fundamento en la maestria en el empleo de los moldes
clasicos, que sitia a Jorge Rojas dentro de la tendencia, aparecida en la post-guerra
espanola, considerada como un intento de rescate de los valores clasicos de la expre-
sién, llamada el "Garcilasismo”. Tendencia surgida en torno a la Revista "Garcilaso”,
en 1943, en conmemoracion del IV centenario de la muerte del poeta de Toledo. El
epigrafe de esa publicacidon: “Juventud creadora” y su lerma preferido: "Patria afeja y
Dios" ya indican la estrechez negativa de su temario, representado, como dice el critico
Guzmaén Alvarez, por una completa vacuidad”. (Lirica espafiola del siglo XX. Ed. Nebrija,
Ledn, 1980).

No hallo ningln punto de contacto de Jorge ni del grupo, con esa tendencia,
desconocida entonces por nosotros,

Con Jorge Rojas se levanta, en la poesia colomblana, una voz nueva y profunda,
Poesia original, lirica a fuerza de querer comprender su contingencia y su mutabilidad
en la fuga de las cosas. De querer explicarse a si mismo en todo lo que nos rodea.
De querer abarcar el tiempo, no en su extension, sino en profundidad, internandose
en el instante fugaz para desentraiar el sentido del transcurso. Se adelantd, con seguro
instinto, por los meandros de un nuevo romanticismo, sofrenando su impulso hacia
inéditos horizontes, en lucha entre las bellas formas y la embriaguez de corazén y
sueno que lo llevé a los predios valederos, préximos al surrealismo. Digo valederos,
no en cuanto a su lenguaje, ni en cuanto al uso de la escritura automatica, sino a
través del contacto con los espafioles y americanos, comrespondientes al tiempo de
plenitud de la generacién del 27 espanol que exaltaban al poema como acto revolu-
cionario y a la poesia como actitud del espiritu humano, y como ejercicio-magico, a
la luz guiadora de la estrella que hace palidecer a las otras, de que habla Bretén, cuya
luz esta formada, en indisoluble conjunto, por la poesia, el amor y la libertad.

Paginas adelante de la "Suma Poética”, de Rojas, hallamos un epigrafe que nos
hace regresar al sentido de sus primeros poemas: “En memoria de un olvido". En la
“forma de su hufda” hallamos la presencia del amor en ausencia de la amada. Frag-
mentos de la historia de un sueno. Nostalgia de un amor que fue razén suficiente de
la vida. Prolongacién de una presencia en el paisaje vivido y en el silencio de una voz.
Recuerdo de unos pasos amados "sobre la arena que llamamos tiempo™. Variaciones
sobre las huellas de la huida, manos de aire, largas de cjistancia. hojean en el album
de la evocacién los dias fugitivos del amor. No obstante el aire de ese entonces, de
gozo compartido, libera la palabra en fusién con la naturaleza y con laimagen del amor,

En ecos y reflejos de una presencia advertimos algo como la muerte de un suefio
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que,. luego, en algin poema, es encarnacién de realidad y, entonces, la desesperanza
se convierte en grito;

“Entonces mi perfil de solitario irrumpe
apretando sus gritos como apretara un muerto
expulsando del mar algas entre los dientes

o igual que una campana meordiendo su silencio”.

Con palabras de Villaurrutia, decimos de la poesia de Jorge Rojas, especialmente
de sus primeros libros; estamos ante esa realidad poética que podemos llamar la
presencia de una ausencia:

“Intuyo tu presencia -Silencio de tu voz-
vives en el paisaje -FPura prolongacion-"

La soledad es nostalgia de lo que, por lo general, fue amado, de lo iluminado por
el amor.

"Siempre fa soledad estd presente
~en todo lo de ayer su pie s¢ posa
&5 soledad fa miel que dora el seno
¥ soledad la boca que conoce

su entregado sabor de fruto pleno.”

Ya, dentro de la maestria en el empleo de los moldes clasicos, el ultimo verso, del
mlsmo soneto del mencionado epigrafe, reitera la intencién de sus primeros poemas:
“Vengo a dejarla al pie de mi pasado”.

Para el poeta el sentimiento de la soledad, como fundamento de la vida cotidiana
y factor primordial de Ja angustia, es estimulo e impulso hacia la busca de la expresion
gue responda al anhelo de comunicacién con la “gran sociedad de la vida” que no
es otra cosa, segun Cassirer, que “La naturaleza misma’.

De ahi la absarbente preocupacién por el lenguaje, por las palabras vitales, en parte,
de acuerdo con Mallarmeé, quién dijo que la poesia se escribe con palabras y no con
ideas y, en parte, segun el espontdnec emperno de escoger y sopesar el término
adecuado, la palabra rigurosamente conforme -como elemento substancial de la poe-
sia- al contenido y a la belleza formal de lo expresado. Recuerdo algunos de sus
desvelos de pesca y valoracién de lo permanente actual y de lo bello esponténeo de
las palabras, en péaginas de la Biblia, de Virgilio, de Géngora, de San Juan de la Cruz,
Justo, en consecuencia, es reconocer que nos hallamos frente a la verdad de su
poesia, cuando dice:

“Alta morada - solo construida

alli donde edifica su alto muro
la soledad y el pensamiento puro”,
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IV

Esta poesia, pensamos, es una realidad que es un suenc porque ¢l sueno no es
una salida hacia la irrealidad, sino un rescate de la realidad. Se trata de inventar lo
real y no de crear otra realidad paralela a la del mundo. En lo cual se pone de manifiesto
algo de la verdad poética practicada por el surrealismo y ‘también por la vanguardia
de Huidobro, para decir: la invencién es una nueva conquista verbal.del munda.

Mas alld del aparente formalismo, vemos cémo en la evolucion de Jorge Rojas, se
acentua en anhelado movimiento, la constante agitacion, la exaltacian en que el instinto,
la imaginacién, la intuicién, se precipitan hacia fuentes inesperadas, De ahi; el choque
v la conjuncién de fuerzas antagdnicas que rigen la naturaleza humana. A: partir de
los Manifiestos de los afios 20 se ha empezado a comprender que en el impulso de
exaltacion de las contradicciones, caben los delirios ¥ los Impulsos misticos y erdticos
y que en esa-exaltacién poética, lo casual y lo antagonico coadyuvan en el movimiento
incesante del ser en su trayectoria de conocimienta y liberacién.

Na en vano, la lectura de una poesia, como la de Jorge Rojas, nos lleva a la
comprensién de que la riqueza del ser estriba en la manifestacién libre del espiritu,
en el desdoblamiento de antiguas en nuevas imagenes y en la exaltacion y conjuncion
de lo antagénico y de lo casual. En tal sentido, la lectura de sus poemas, nos lleva a
la confirmacidn de que la poesia es expeériencia exprésada.

La innovacion y la rebeldia se impusieron en la aceptacion de valores considerados
fundamentales, valores en ocasiones de sentidos contradictorios dentro de su conjunto.
De ahi, el interés, no siempre consciente, de conclliarlos: en el anhelo de efectuar el
salto trascendental hacia la poesia actual. Esos valores, sus contradicciones y su
posible armonizacién se hallaban en ¢l aire de esos dias y conformaban un especial
estado de espiritu que lo hizo volver los ojos hacia poetas de nuestro idioma, impreg-
nados de creacionismo y hacla poetas de otras latitudes como Rimbaud, Valery, Patricio
de la Tour du Pin, Rilke.

Con los espanoles de la generacion del 27 y, a la vez, con algunos americanos
como Huidobro y Neruda, comprendié la posibilidad de transformar el mundo, me-
diante fuerzas encarnadas en la imaginacién, el amor, la libertad, l,azar, el subcons-
ciente. Valores consustanciales con la poesia.

En relacién con Jorge Rojas, hablo de estos pasos de aproximacion a la poesia actual,
inmediatamente después de la generacion de los Nuevos, en salto que nos situd frente
a inmensas posibilidades, desde los acentos de un renovado romanticismo de Alemania
y Francia hasta las proximidades del surrealismo. Sin olvidar, en Jorge, la orientadora
sombra de Juan Ramdn Jiménez.

Situado, por vacacion de amor, como observador e intérprete, en medio de esa
gran sociedad vital que es la naturaleza, pronto pulsé, con maestria, las cuerdas para
que la realidad se presentise a la manera de un despertar.

Comeo auténtico hispanoamericano, mas préximo a la naturaleza que habitantes de

otras latitudes, la poesia le abrié los ojos de la conciencia para selecclonar y, aun,
presentar, experiencias acumuladas en los laberintos de la memoria y de la subcons-
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clencia, Todo lo cual es integrado magistralmente en los poemas, Frutos maravillosos
de la propia'tierra y de la propia entrafa.

Abundan los gjemplos, baste con citar los sonetos “Al Aire”, "A'la Tierra™, "Al Agua”,
“Al Fuego, "A la Luz", "Al'Mar", “A la Sangre™, "Al Sueno”, "A la Doncella".

Algln critico ha comparado, con poco acierto, Jos sonetos de Jorge con los extre-
madamente formalistas de Francisco Luis Bernardez, pero luego subsana lo dicho al
afirmar que "como buen conocedor de los dominios clasicos... traspasa con sefnorio,
los &mbitos formales y trasciende con paderosa vivencia humana”,

De la integracion de los elementos universales, concentrados en visiones del &mbito
nacional, propio, surge, en el poema, la exaltacién del pais natal y, también, de la
tierra americana. Realidad y Utopia en conjuncion y busca de la Intuicidn original, de
la rica espontaneidad de lo primitivo y de las fuerzas teliricas de un Nuevo Mundo
que conforman el sentido de tierra y vida, en sintesis caracterizadora del hombre
americano. De ahi su canto a Colombia, a sus ciudades, montanas, rios, valles, arboles,
fauna y flora y, luego su "Parabola del Nuevo Mundo”, donde se prolonga la exaltacion
hacia lo universal, de las maravillas naturales y del hombre de espontaneidad prumge—
nia, capacidad de sintesis y qonscuencna de ser parte del Cosmos. Hombre que vive
en funcién de la realidad de las cosas que lo rodean, de espaldas al mundo incierto
de lo abstracto.

No olvidemos que sdlo a partir de la primera guerra mundial se han efectuado
positivos intentos de conceder a las cosas el sitio que les corresponde en la poeSIa
actual: "Te hablo de estas cosas que existen en el suelo - como el trigo o la novia, no
quiero el mundo incierto de lo abstracta”,

No obstante, para ese reconocimiento de Jas cosas y su expresion, Jorge Rojas se
vale de la imagen, la imagen liberadora, a través de la analogia v Ja metéfora. No en
vano, Bretén habia dicho: "Sélo la imagen, en le que tiene de imprevisto y repentino,
me da la medida de 1a libertad a que puedo llegar, libertad tan completa que me
espanta

Slnembargo la imagen como creacion gratuita, creéacién pura del espiritu, con
fundamento en considerable distancia entre objeto e ifnagen, difiere de la de Jorge,
que tlene razén de ser en la fusién de lo sensible y lo intelectual, en la aproximacion
de dos realidades en que intervienen y coadyuvan, entre si, la voluntad y el razonamien-
to.

De ahi, precisamente, junto con la cuidadosa escogencia de palabras, ritmos y
metros, que la critica consxdere su poesia transparente y aseqwble Quizas se extremne
el criterio, al decir que su poesfa és cosecha de frutos maduros en que la estructura
y la claridad del cristal rehuye sombras y reflejos en juegos de libre interpretacion que,

en ocaslones, llevan a la dificil sorpresa de la maravilla.

No obstante, la lectura de los poemas antes mencionados v de los de mas extension
y allento, ademés de la transparencia y el rigor de la construccion y del vocabulario,
no ocultan el hallazgo de la belleza imprevista y del 1nexpl1cable encanto. Me refiero
a poemas como “Invasién de la noche”, “La Ciudad sumergida™, "En su clara verdad”,
“El Salmo de la triste desposada”, "El Salmo de los arboles”, sin olvidar, de nuevo, la
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mencion de “El Cuerpo de la Patria”, “La pardbola del Nuevo Mundo” y, sobre todo,
"Nocturmno de Adan™. Todos estos poemas como aquél a que se refiere Marcel Raymind
que "nos penetra con una fuerza explicita, conmueve todo nuestro ser y en ésta
aventura incluso nuestra inteligencia encuentra su parte” (“De Baudelaire al Surrealis-
mo”). Jorge se revela perseguidor incansable de ese algo que proyecta el poema
sobre su destino eterno y universal y que, a |a vez, descubre su huellas profunda de
sangre y realidad vital. De ahi que en sus mejores poemas corra remansada la vida
del hombre con un espeso sedimento de suefo, de oscuras tendencias; de deseos
no satisfechos, de sabitas defensas, de experiencias (yo diria, experiencias, celestes
unas, como humanas, otras.)

V
De su aficién por la poesia de Gongora. del Juan Ramaén Jlménez de la Segunda
Antologia y de Paul Valery, deriva su mteres por la poesia pura, pero no sometida a
rigidos y frios cédnones pamasianos sino viva, apas:onada y sugerente, a la sombra
de la reaccion, de entonces, contra el prosaismo y los excesos de la vanguardia.

Su aproximacién a Valery es indicativa de caracteristicas y calidades, pero enganosa
si se hace referencia al poeta francés, sin delimitar el aspecto contrario a su poética;
el de su poesla espontanea, ajena al terco examen de su propio funcionamiento; a la
preparacion a plena luz de encuentros favorables; al “deseo insensato de comprender;
a la persecucion de una pureza lotal. El mismo conflesa que “lo que pensamos nos
oculta lo que somos".

Jorge se aproxima a Valery mas por el aspecto contradictorio, de poeta a pesar
sSUyo, segun la calificacién del Abate Bremond. No del lado del conocimiento y del
rigor, sino del poeta de la plena aceptacién de la vida, de la atraccion de Jas potencias
intermedias entre el inconsciente y la consciencla, No envano, los dos poemas capitales
del poeta francés que tanto admira Jorge, “La Joven Parca™ y "El Cementerio Marino”,
terminan en la exaltacién del triunfo de la vida.

Por un lado, observamos en Rojas el rigor valeriano en cuanto a la versificacion que
sostiene el espiritu en estado de tensién, asi como en la escogencia y agrupacién de
los vocablos, en busca de sugestién y de influjo psicologico. sopesando matiz, color
y musica; del otro lado, coincide en el desbordamiento natural de la poesia como
manantial de vida, como savia més auténtica de lo que somas que de lo que pensamos.
Aspecto que no es extrano en el poeta francés quien, en contraste con su poética, en
gue prima la voluntad razonadora confiesa que "la poesia es el intento de representar,
o de restituir, por medio del lenguaje articulado, esas cosas o esa cosa que 1ntentan
expresar oscurarmente los gritos, las lagrimas, las caricias, los besos, los suspiros...

Algo semejante sucede con el poeta colombiano a pesar de algunas afirmaciones
gue obedecen mas a una poética que a su libre expresldn Iirica, corno cuando dice:

“Qué facil es vivir; tallar el pensamiento

como frio diamante y hacer de las facetas

puras de fa razén, un conjunto perfecto

mds por ntmero y orden que por su iridiscencia”.
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Vi

El otro acento mencionado, caracteristico y siempre advertible en su poesia, es el
romanticismo, surgido desde el primer periodo de su creacién, romanticismo de forma
contenida; en glie'se expresa el amor no correspondido, vago y desesperanzado, con
fondo de melancolia, de inttil emperio y sombra definitiva.

La mencion a la tendencia romantica, advertida en sus poemas iniciales y confirmada
posteriormente, en sus poemas fundamentales, es caracteristica, no por espontanea
y consustancial con su personalidad, menos significativa en relacion con la experlencia
poética de los romanticos alemanes del siglo XIX y, luego, de los neoromdnticos
franceses.

La coincidencia se pone de relieve en ciertos temas como la noche, la soledad, el
amor, el corazén, la muerte, cantados en poemas especiales. En “La invasién de la
Nache" hallamos, de nucvo, el predominio de la penumbra y su irrupcion en el misterio,
con que los romanticos Jean Paul, Novalis, Tieck, Hoffrnan, Holderlin buscaban la
armonia con la naturaleza e impulsados hacia ambitos oniricos. aplicaron diferentes
significados a la revelacion de las sensaciones. En ultima instancia, su inspiracién se
encaminaba a la busca del ser. Asimilaban el mundo exterior dentro del interior de
la consciencia. Su aventura lirica logré la unificacién del alma con el universo.
Unificacién que en ellos, a diferencia de poetas contemporaneos, como Jorge, llegd
a ser consciente, Esa tendencia romantica, desbordada hacia Francia, con poetas come
Nodier, 'Nerval, Baudelaire, Lautremont, Rimbaud, Mallarmé, fortalecid el anhelo de
confiar su inspiracion a la noche yal sueno, en decisivo avance hacia la poesia moderna.

No en vano, Jorge, dice:

"Oh noche, con tus aves ya destruyes mis ojos
que. el dia maduraba blandamente en sus eras
como un hoor espeso rastreds mis tendones,
rnis arterias invades; y, poblando mis fibras,
desatas con un ruido de palomar oculto,

mi sangre de precarios momentos construida,

Ahora en las tinfeblas me siento como un rio
que anhudara los rotos cabellos de sus naufragos.
Por qué soy como soy? Y me vienen de pronto
las méds delgadas cosas de mis primeros anos".

En ¢l mismo sentido, el poema titulado "Corazan™, tiene casual relacion con el
mencionado romanticismo. El fildsofo alemén Troxler, de la misma generacion de los
poetas menclonados, dice: “El corazdn es el ser mismo del hombre..., su verdadera
Individualldad, el centro vivo de su existencia, ¢l mundo de todos los mundos en él,

el hombre en si",
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Para Jorge el corazén es fuego e impulso de vida, alas del sueno, lucero, surtidor,
hoja que cae, gota de rocio con mar y cielo y bosque, mundo claro de la noche
inmensa, rosal y espina del amor.

"En éste centro, al decir de Troxler, es donde el hombre suena el suefo profunda-
mente escondido de su vida, ese sueno en que se unen la alta consciencia del espirity
y la ascura existencia del cuerpo”.

"Solo vagué bajo la inmensa noche
que el rostro de las cosas me ocultd
y otro mas claro tuve entonces

y fue mi corazén”,

Ya en la entrega consagrada a los poemas de Tomas Vargas Osorio, Jarge habia
dicho: "Sin duda la diaria aventura del corazén -corazén siempre a la deriva sobre el
mar del presagio, ora con los oidos de la adivinacion, pegados a todas las voces
subterréneas y subcelestes, como golpeando con los nudillos del pulso a la puerta de
todos los enigmas o abriendo las ventanas de los suenios hacia todos los horizontes-
pone al poeta tarde o temprano delante de la muerte”.

Esta anunciada verdad de que la aventura del corazan pone al poeta delante de la
muerte, nos lleva a la consideracion de que el paso del hombre no debe desentonar
del ritmo universal, en que la existencia halla sentido y recompensa, sin olvidar que
la muerte es consustancial con ese ritmo; que por ella la vida adquiere intensidad y
misterio. Dentro de ese ritmo universal la naturaleza se ilumina como a través de las
cuatro estaciones de Vivaldi.

En la poesia de Jorge Rojas el sentido de la muerte es subjetivo, existencial y
trascendente, Algo inherente al constante renovarse de la naturaleza y de la historia.
De la muerte emergemos para volver a ella. Entre la cuna y la tumba la vida transitoria
llora y canta. El poeta capta y transmite la onda pasajera en melodia perdurable.

Vil

Creo que Jorge, no por motivo de razonamiento, sino por simple intuicién, por
anhelo de experimentacion, quizas movido paor el ejemplo de Huidobro -en pdginas
de su poema Altazor- se lanzé al malabarismo de mezclar el orden silabico de las
palabras, en busca de nuevos sonldos, colores y sentidos. En una especie de regreso
al vanguardismo, después de publicado el conjunto de su obra poética, escribié “Tre-

décimas de Arrurrullo”, en 1979,

Breton nos recuerda que Baudelaire did la voz de alarma para que desde entonces
fuera imprudente especular con las palabras. En efecto, desde cuando Rimbaud asigné
un color a las vocales, se desvié, por primera vez, el deber de significar de las palabras.
Breton, dice: "Empezidbamos a desconfiar de las palabras™. Se trataba de liberarlas.
Era necesaric que las palabras fueran tratadas no como esos pequenos auxiliares por
los que se habian tomado siempre, sinc de manera diferente, se anhelaba devolver
al lenguaje su auténtico sentido.

Era necesario librarse del peso muerto de las palabras, librarse de conformar la
frase a una sintaxis mediocremente utilitaria.
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De ahi, las multiples experiencias de vanguardia, al respecto; la mayoria Ineficaces
y absurdas, otras, reveladoras de nuevas posibilidades, de exaltacién vital y de impulso
al conocimiento,

Con motivo del poema “verdehalago™, del poeta cubano Mariano Brull, Alfonso
Reyes, dijo, en “La Experiencia Literaria”; "Ciertamente que este poerna no se reflere
a la razén (ni al sentimiento, pedria anadir), sino mas bien a la sensacion y a la fantasia.
Las palabras no buscan aqui un fin atil. Juegan solas, casi”.

Llamé “jintanjafora” a un efecto de refundicién de palabras para buscar una sono-
ridad de tipo onomatopéyico -aunque no obligadamente- inspirandose en una ocurren-
cla de Mariano Brull quién declard que queria reformar |a poesia ¢ hizo recitar a una
de sus hijitas un poerma puramente enomatopéyico, en son de broma, donde Reyes
encontrd la palabra “jintanjdfora”. El poema dice:

“Filiflama alabe cundre
ala olalumea alifera
alveolea jintanjafora
liris salumba salifera".

Jorge Rojas, asi termina sus “Tredécimas de Arrurrullo™

Sallamandresa, libidia furiola,
candela solea, selvia petelaxia,
aranagata, clitola musloca

in lentarda lenticia orgasamada.

Vil

Quienes se han ocupado de la obra teatral de nuestro poeta -pocos, en verdad- se
refieren a los comentarios de Eliot en relacién con el teatro y |a poesia. No obstante,
echo de menos algunas palabras del célebre autor de “La Tierra Baldia", adecuadas
a la comprension del teatro del poeta colombiano a quién, con disimulo se le reprocha
el liismo ¥ la lentitud de accién,

En el tomo | de "Los Poetas Metafisicos™, dice Eliot: “el drama mas grande es el
drama poético, y los defectos draméticos pueden ser compensados por la excelencia
poética”.

“Qué gran poesia no es dramatica?”
“... Shakespeare es un dramaturgo més grande que Ibsen, no por ser un dramaturge

mds grande, sino por ser un poéta mas grande’.
“Todo poema tiende hacia el teatro y todo teatro hacia la poesia”
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Carlos Enrique Ruiz

uisiera comenzar con una invocacion al Qlimpo
o a los dioses que tutelaron la vida desde las colinas
Sera mas bien una manera de intentar decir algo
con la fuerza o la debilidad que pudiese tener un destino
Sinembargo yo comienzo dando unos pasos en la sombra
en este cuarto 615 con dos velas encendidas
en la mesa al pie del espejo
pero encuentro que es mas seductora la triste lumbre
que titila desarmando matices entre el espejo
la superficie en que escribo y los rostros
gue se suenan o meditan
Paso rapido la mano izquierda por entre la llama
de la esperma izquierda y todo declina

Entre sombras vibra cualquier sentimiento

que emprende intento de salida

“Tode en los hombres se consuma con vigor milagroso”
ha dicho Hélderlin como también dijo "¢para qué poetas
en tiempos de miseria?”

La luna en su plenitud de ahora marchara a campo-traviesa
en ¢l cosmos cercano que se inmold una noche

como ésta en la Hélade

El perfil de las montanas sonara en su propio delirio

y los rios quebrantados continuaran durmiendo su pena



entre roquedales y quejumbrosos bosques secundarios

A lo mejor este paisaje que pienso sea un sentirmiento

sin cara de asombro

La noche siempre serd una noche mas con espermas

o sin ellas

con estrellas o sin las mismas

con astros cansados de vislumbrar vida en los espejos

que puliera sobre la Nada el paso presuntoso

y afanado del polvo césmico

La quictud en la mano derecha hara declinar

el pabilo en la vela mas préxima

sin inducir con extrafieza movimiento alguno

Cae sobre la piel el rumor vago de la musica

de clarinetes y oboes

con acompanamiento del piano en movimientos lentos

que van sucediéndose

cormo una fachada de arquitectura barroca

Las palabras se desgranan de una antorcha impregnada

con humeda ambicién indefinible

por lo de llama eterna que se pregona

El fagot irrumpe con un solo estremecedor

aunque sereno

La orquesta se apaga aan oyéndose

y la vida corre en vuelo migratorio

Levanto las dos manos

las dejo simular recorridos y formas

frente al espejo apagado

cuando en los candiles la lumbre declina

en su callada voz

Levanto también el rostro e intento mirarme en el espejo

Polvo y ceniza brotan de la superficie vitrea

y €n sorpresivos instantes se inunda ese volumen

de aire en el que ando sumergido

Las Misas Breves de Bach entran a ocupar espacio

en la radio y todo queda como si nada hubiese sucedido aqui
iAleluya!l  Aleluya!

Post-Scriptum;
Quisiera someter a expulsion los dioses

de este recinto
Desearia talvez reunir las voces dispersas

aleph 21



22 aleph

que se extinguieron en los siglos que vienen
desde la Gran-Grecia

Ambicionaria decir en voz alta

las palabras que preceden

apostado en recinto solitario

con apenas una persona al frente

sin mirarnos

entre medias-luces y reverberaciones de ecos
de las mismas palabras que en las paredes
finalmente declinen

Quuisiera pedir la palabra para que mi voz sea escuchada
entre arrumes de instrurentos abandonados
por todas las orquestas del mundo

Quisiera hacer uso de la voz

aun en el bosque

para que alguien me oiga

iPor favor!.., iProntol... {Prontol...
un vaso de agua

que se agita la vida en mi garganta.

“El Viento”™

G. Bolero G.
(Foto: CER.)

Talla en raiz de nogal.



Dimension ética del hombre ¢

(*) Trabajo pre-
sentado al Seminario
“El problema de la
justicla en el Justpo-
sitivismo”,  Instituto
de Filosofia, Univer-
sidad de Anmtioquia,
Medetlin 1992,

1. Citado par: FENI-
CHEL PITKIN, Han-
na. Wittgenstein and
Justice: Oh the Signi-
ficance of Ludwig
Wittgenstein for So-
cial and Palltcal
Thought  University
of Califarnla Press. p.
297, Tedas las cllas
que de este texta
hago son traduccio-
nes del autor {H.5.1.)-

Heriberto Sancruz I,

Wa are like sailoes who must rebuild their achip
on the high seas, without ever being able to take
it apart in dry-dock and construct it anew owt of
the best components.

Otto Neurath. (1)

Introduccion

ste trabajo lo escribo acicateado por una cierta inconformidad
con los planteamientos que los filésofos del Circulo de Viena
formularon sobre un tema de acuciante actualidad en nuestra

época, como es el de la ética y, mas concretamente, el de la justicia,

Que éste es el tema central de las actuales preocupaciones filoso-
ficas se muestra por la enorme cantidad de libros, articulos y contro-,
verslas al respecto. Desaparecidas ya, practicamente, las grandes figu-
ras del pensamiento contemporaneo, pienso en hombres como Rus-
sell, Wittgenstein, Heidegger, para no mencionar sino estos tres, y no
obstante los formidables aportes tanto del pasado como de la filosof(a
maderna, nos encontramos aun sin una respuesta plenamente acep-
table a las preguntas que més directamente tienen que ver con la
vida del hombre en relacién consigo mismo y con los demas, que
es, en (ltimas, el tema del que se ocupa la ética, pues términos tales
comao “justo”, "bueno”, “recto”, etc., son términos que se refieren a
"acciones relacionadas™. Si a lo anterior se agrega la confuslon origi-
nada por la Incertidumbre con respecto al futuro, pues no sabemos
qué rumbo tomaran las sociedades humanas y las naciones depués
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del derrumbe de un experimento que se hundié, y con ello, al parecer, las esperanzas
de millones de hombres que vimos en él |a posibilidad de un mundo mejor (*); si,
ademas, tenemos la certeza del agotamiento de los recursos naturales y del paulatino
deterioro de las condiciones ambientales que hacen posible la vida como la conocemos,
fenémenos estos que parecen burlarse de la otrora arrogante racionalidad hurnana,
entenderemos mejor por qué el afan de investigar por los lados de la ética, en busqueda
de alguna respuesta que ilumine un poco tan desolader panorama,

Lo paraddjico de todo este cuadro es que a dicha situacion hayamos llegado por
via de la ciencia misma, lo que constituye un desafio moral para la humanidad, como
bien 1o anota uno de los méas prominentes pensadores alemanes de nuestros dias,
Karl Otto Apel, quien afirma también lo siguiente:

... la necesidad de una ética universal {quiero decir: de una macroética de la humanidad en la tierra finita}
nunca fue tan urgente come en nuestra ers; on s e de une ovilzaclon wunificada a nivel planetaric par
las consecuencias tecnaldgicas de Ju ciencia. Por otra parte, la larea fllosdlica de funcamentar racionalmente
una ética universal nunca pareclé Lan dificil - incusa, desesperada- camo en la ¢ra de la cierncia {2),

Esta situacion, a la que se suman las particulares circunstancias de violencia sin
duda patolégica de nuestro diario vivir, explica de modo suficiente los intentos -deses-
perados- de plantear, como lo ha hecho en nuestro pais Francisco de Roux, "éticas
civiles™ que posibiliten al menos la conservacion de la vida.

Desde Hume sabemos con claridad que la razdén no nos dicta los fines de la vida;
que tan sélo nos indica los medios -y de entre ellos los mas eficaces- para conseguir
tales fines. De esta idea, subyacente en todos los planteamientos sobre ética de los
filésofos positivistas apoyados en el Tractatus de Wittgenstein, se derivd una “dicoto-
mizaclén™ entre "hechos" y "valores" y, de aqui, entre “enunciados descriptivos” y
“normativos”, entre “ser" y “deber ser”, dicotomizacion que, no obstante su eficacia
en la clarificaciéon analitica, se convirtié en un axioma que se tambalea y cae, al ser
examinado a luz de la obra de Wittgenstein posterior al Tractatus, como lo ha hecho
ver de agudisima manera Hanna Fenichel.

Apoyado en gran manera en el hermoso libro de Hanna Fenichel ensayaré, en las
notas que siguen, una posible explicacion, un tanto diferente, del error de tal dicotomia.
Me atendré al siguiente orden: 1. sintetizaré las deas centrales de los positivistas del
Circulo de Viena sobre la ética, y de quienes de alguna manera siguieron sus orienta-
ciones en este terna; 2. me referiré, de modo también muy breve, a la significacién
de Wittgenstein en los pensamientos sobre ética; 3. expondré las criticas de Fenichel
a los planteamientos de los positivistas; 4. me referiré al caracter tridimensional del
hombre, expresable mediante tres afirmaciones diferentes, y diré que al intentar reducir
unas a otras se origina "el rompecabezas filosdfico™; 5. sostendré que es el concepto
de accién el eje de los aspectos de la vida humana en donde cabe hablar de justicia
y, siguiendo a Kant, que es el concepto de libertad el que le da sentido al discurso
ético, como nacleo de la tercera afirmacion, lo que, a su vez, Nos permite ensayar una
respuesta a la pregunta de si la ética se puede ensenar.

(*) Hundimicnio del que una de las lecclones més imporantes, aunque tragica, tal vez sea |4 de la
imposibilldad de someter la rsalidad a la teoria,

2. APPEL, Karl-Otto. La Transformacion de la Filosofia, Taurus: Madrid, 1985, T.Il. p.342,
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El positivismo frente a la ética

La luz, o quizés la sombra, que ilumina el trabajo que sobre ética desarrollaron los
jovenes y entusiastas filosofos que se agruparon alrededor del Circulo de Viena fue
Bertrand Russell, con su filosofia del Atomismo Légico, intimamente vinculada con
la temprana y fundarnental obra de su discipulo Ludwig Wittgenstein. Sinembargo, y
reconociendo tan. profunda influencia de ambos pensadores en los miembros del
Circulo y la de éste en sus seguidores, es preciso mantenerlos aparte. mas aun que
ninguno de los dos pertenecié a dicho Circulo y que en varias ocasiones manifestaron
sus distancias frente a él, sunque también sus afinidades, Esta observacion es preciso
hacerla ya que un estudio extenso sobre los planteamientos éticos del positivismo
l6gico exigiria remontarse hasta esas raices para mirar en detalle sus conexiones, lo
que queda-fuera del alcance de este trabajo.

Una segunda observacién frente al ambicioso titulo de este apartado es la de que
el estudio detallado de los planteamientos éticos de los miembros del Circulo, asi
como de los de sus seguidores, exigiria senalar claramente los diversos matices de
tales planteamientos, pues ellos:pueden conducir a conclusiones diferentes, como
puede ser el caso con Schlick y Stevenson,

Hechas estas observaciones me limitaré a'senalar a grandes rasgos las ideas direc-
trices mas afines que el Positivismo Légico sostiene sobre la ética, con el fin de exponer
el contexto al que se refieren las criticas de Hanna Fenichel.

La mas importante de ellas es la de que las expresiones éticas manifiestan, dan a
conocer, una "actitud emotiva’ frente a la vida, queriendo decir con esto que mediante
tales expresiones, carentes de ‘sentido si se las compara con los enunclados de la
clencia, -que son susceptibles de adoptar uno de los dos valores de verdad: verdadero
o falso![tercero excluido] 1o que hacemos es manifestar sentimientos, esencialmente
de gusto o de disgusto.

El representante mas radical de esta doctrina fue Rudolf Carnap, quien afirma que:

Las (pseudo)proposiciones de la metafisica no sirven para la descripelén de relaciones objetivas, ni
exigtentes (caso en el cual serian proposiciones verdaderas), ni inexistentés (caso en el cual -por lo menos-
serian proposiciones falsas); ellas sirven para la expresidn de una actitud emotiva ante la vida, (3).

En esta idea, que sintetiza la pretensién de superar la metahsnca y de alcanzar una
ﬂlosof ia cientifica, como es también el caso de Reichenbach, subyace el presupuesto
no examinado de la separacion, de Ia dlqotom iaentre en}mc:lados de valory enunciados
de hecho, los Unicos, estos 0ltimos, capaces de conformar los sisternas tedricos de
las ciencias, puesto que tan sdlo ellos pueden, de alguna manera, ser confrontados
con algan correlato que pemuta decidir sobre su verdad o sobre su falsedad. Expre-
siones como “esto es bello”, “esto es justo”, “esto es bueno” son expresiones, no
proposiciones, de actitudes con respecto a las cuales es.imposible saber de su verdad
o su falsedad, a menos que aceptemos la derivacién del deber ser a partir del ser,
como ocurre en Aristételes y, en términos generales, en quienes admiten de alguna
manera !a objetividad del bien o de cualquiera de Jos conceptos éticos, coma ocurre
con los jusnaturalistas en el caso del concepto "justicia”, dése este en la naturaleza o

en'la razén

3 CARNAP, Rudolf, La Superacion de la Metafisica, EN; AYER, Alfred J, El Positivismo Ldgico, Fondo de
Cultura Econémica: México, 1978, p.a5.
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Posiciones més complejas, como justamente lo anota Hanna Fenichel, son legs‘c‘le
Ayer y las de Stevenson, Ayer, en sumas famoso e influyente libro sostuvo una posicion
tan radical como la de Carnap, aunque con una variante que lo acerca mucho a

Schlick. Dice Ayer:

Nos propondremos demostrar que, en la medida en que Ias declaraciones de valor son significantes,
son declaraciones "cientificas” ordinarias; y que, en la medida en que no son cientificas, no son, en el
sentido literal, significantes, sina que son, sencillamente. expresiones de sentimlento. que no pueden ser
ni verdaderas ni felsas, (4). '

Este camino, que es practicamente el mismo que siguié el fundador del Circulo
de Viena, es menos radical, pues admite la posibilidad de que los términos de los que
se acupa la ética sean susceptibles de una traduccién a términos considerados como
cientificos, esto es, a términos descriptivos. Pero lo que de ello resulta no es mas que
una rama de la psicologia, o de la sociclogia o, Incluso, de la antropologia cultural,
lo que, siendo absolutamente valldo, deja sin respuesta las preguntas centrales de la
ética. :

Los planteamientos de Stevenson, que fueron los que posteriormente compartié
Ayer, son sin duda més interesantes -aunque también Insatisfactorios-, pues ellos
involucran un concepto del todo ajeno a los postulados del positivismo, como es el
de interaccidén. Segtin Stevenson, citado por H. Fenichel:

Los Julclos de valor o de obligacion se traducen como compuestos de dos elementos: una expresian de
la actitud del hablante ¥ un imperativo que exhorta &l cyente a campartic esa actitud. Asl, "eso es bueno”
o “usted deberia hacer eso”, son traducidos por: "vo eprueba ese; hacer eso asi eatd blen™. (5).

Esta idea es compartida por Ayer, quien, después de modificar su inicial posicién,
afirma en 1949:

Decir, como hice ya una vez, que estos juicios morales son simplemente expresivos de clertos sentimientos,
sentimientos de aprobacién o desaprobacién, es una supersimplificacion, En realldad es, més blen, que lo
que se puede describir comao actitudes morales consiste en ciertas pautas de conducts, y que la expresidn
de un juicio moral es un elemento de esa pauta. Los juicios morales expresan la actitud en ¢l sentido de
que contribuyen a definida. (6).

Podriamos continuar cltando pasajes en los que se iteran las mismas o similares
ideas, que han tenido tan profunda influencia en las ciencias sociales y particularmente
en la filosofia del derecho, no obstante el hecho de que ésta es en realidad una vieja
disputa que viene desde el mismo Platén, Pero dados los limites y objetivo de este
trabajo, hemos de subrayar que en el fondo lo que se propone es la imposibilidad de
una fundamentacion, a la manera de las ciencias, de cualquier teoria ética. Tal pro-
puesta descansa, siguiendo a Karl Otto Apel, en las siguientes premisas: (*)

4. AYER, Alfred J. Lenguaje, Verdad y Logica. Ediciones Martinez Roca S.A: Barcelona, 1971, p.119.
5. FENICHEL PITKIN, Hanna, Op. clt, p.222,

6. AYER, Alfred J. Ensayos Filosdficos, Editorial Ariel; Barcelona, 1979, p.217.

(*) Adopto esto punto de vista como sintesis de lo que plantea el neopesitivismo frente a la ética por
parecerme mas conciso, Sinembargo, no deja de lamarme la atencién ¢l hecha de que a la propuesta
de fundamentaclén realizada por Russel), cn su libro “La Saciedad Humana: Etica y Politica” ~en una fecha
tan temprane como 1954- de una teorin ética basada sobre cuatro proposiciones susceptibles de ser
verdadceras o falsas, no sc e haya prestado la atencidn debida, Ni Habermas, ni Apel, ni Fenichel aluden a
ella, Ni siquiera historiadores de |a élica, como Melntyre, ia Uenen en cuenta,
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1) A partir de hechos no pueden dernvarse normas (o bien; & partir de enunciados descriptivos na pueden
deducirse enunciados prescriptivos ni, por consiguicnte, "“juicios de valor'} {...)

2} La ciencia, puesto que praparciona cenccimlentos con contentdo, versa sobre hechos; de ahi que
sea imposible fundamentar clentificamente |y ética nomativa,

3) Sdlo la <iencia proporciona un saber objetivo; la objetividad sa identifica con Ja validez intersubjetiva;
por tanto, una fundamentacién intersubletivaimente véllde de la élca narmativa es absolutamente imposible,

(7.

Aqui es importante tener en cuenta que ésta es la visién general -compartida por
el Positivismo Légico- de la Filosofia Analitica, que es quizas la que mayores aportes
ha hecho para la comprension del problema que nos ocupa.

Wittgenstein como fuente del Neopositivismo

Es ya un lugar comun el referirse a Ludwig Wiltgenstein como a un filésofo genial
y, a partir de la "Evolucién de mi Pensamiento Filoséfico” de Bertrand Russell, hablar
de Wittgenstein | y Wittgenstein Il Atin no he podido comprender porqué un filésofo
de la grandeza de Russell, quien en las postrimerias de su vida afirma que '“Witxg't'anstein_.
a pesar de esas pequenas debilidades era un ser humano impresionante” (8), se
hubiese referido como lo hizo, en la obramencionada, a las “nvestigaciones Filosoficas”
y a los trabajos posleriores al Tractatus.

Esa es sin duda alguna una obra de capital importancia filosdéfica. Sus implicaciones
ain no terminan de descubrirse y pasara un buen tiempo hasta que se decanten sus

verdaderos alcances. Me refiero a toda la obra de Wittgenstein,

Por lo que a este trabajo respecta es preciso decir que las ideas anteriormente
bosquejadas, sostenidas por el Positivismo Lagico, derivan de dos planteamientos
fundamentales que se presentan en el Tractatus, esa hermosa obra de arquitectura

filosofica contemporanea.

La primera es la que aparece en la Gltima proposicion del Tractatus: "Wovon man
nicht sprechen kann, dartber-muB man schweigen” (9).

Sostengo que ésta es la primera, pues es sin duda la mas Impactante: "de aquello
que no se puede hablar, se tiene que guardar silencio™. Russell, en su [ntroduccion a
esta obra, vi6 en ella, y en otras de las proposiciones, un recurso al misticismo, palabra
ésta que el mismo Wittgenstein utiliza para referirse a lo ético y a lo estético, Sinembargo,
lo que en tal afirmacién se encuentra es una profunda afinidad con la division kantiana
entre el mundo fenoménico y el mundo nouménico, que Wittgenstein rechaza al definir
el mundo como la totalidad de los hechos, que es la afirrnacién con la que comienza
el Tractatus. Este es el transfondo del empirismo, que dio pie a posiciones tan extremas
como la de Carnap v, en general, a los planteamientos del Circulo, que no ahondd,
sinembargo, en las extremas complejidades del concepto de “hecho”, el que anuncia,
a mi modo de ver, la concepcion de las Investigaciones.

7. APEL, Kail-Otto. Op. cit, p.359.

8, RUSSELL, Bertrand. The Autobicgraphy of Bertrand Russell. Qeorge Allen and Unwin: London, 1968,
Vi, p.101.

9, WITTGENSTEIN, Ludwig, Tractatus Logico-Philosophicus. Alianza Editorial: Maclrid, 1975, p,202,
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Las otras afirmaciones en las que los fildsofos del Circulo de Viena se fundamentaron

para proponer sus planteamientos sobre ética son las que corresponden a lo que es

una proposicién y las que se refieren a las relaciones entre éstas y el mundo de los
hechos y el pensamiento. Segin el primer Wittgenstein, existe un isomorfismo entre
el mundo, el pensamiento y el lenguaje y todo o que se pueda pensar se puede pensar
claramente y expresar claramente en el lenguaje. Cuanto quede por fuera de ello sélo
es posible mostrarlo, como ocurre con los asuntos de la ética.

Los neopositivistas se tormaron esto al pie de la letra sin saber lo que en realidad
Wittgenstein tenfa en mientes, como es facil de mostrar en cartas conocidas que es
supérlluo citar. Cierto es que afirmaciones tales como las citadas podian conducir a
lo que condujeron, lo que llevé a Wittgenstein a dar un viraje radical y a ocuparse del
lenguaje con el detalle con el que lo hizo en las Investigaciones. En el Tractatus ya
habia rechazado la solucién de los metalenguajes al rechazar la Teorfa de los Tipos
propuesta por su maestro Russell para solucionar las paradojas. Sinembargo, los
positivistas hicieron caso omiso de esta idea.

El giro que hizo Wittgenstein al ocuparse del estudio del lenguaje, y con ello dar
origen a otra corriente en el pensamiento filosofico, did, a su vez, lugar para clarificar
algunas de las méas impaortantes cuestiones éticas, aunque sin solucionarlas por com-
pleto. Segan esta nueva perspectiva, de lo que se trata es de que el lenguaje esta
conformado por diversas regiones entre las que los limites son difusos, En ella el
concepto central es el de "juegos del lenguaje” de los que depende el significado de
las palabras: el significade es el uso, Con estas ideas se ha abandonado la teoria del
isomorfismo y con ello también el atomismo légico, aunque se continta sosteniendo
la concepceldn de los limites del mundo, expresada en la metéfora de nuestro epigrafe
y en la metafora de la taza de té, que Wittgenstein utiliza en su “"Conferencia sobre
Etica”, que es un trabajo intermedio entre sus dos filosofias.

Este es, no obstante, un transfondo diferente del Tractatus y, segin me parece,
el que ilumina la concepcion emotivista a la manera de Stevenson y de los posterlores
planteamientos de Ayer, en la que efectivamente se da un paso hacia adelante al
conferirles a los términos éticos una funcion persuasiva. Se podria decir incluso que
es el transfondo de una teoria como la de Perelman, pues ella abandona la pretensién
de aplicar la racionalldad de las cienclas empirico analiticas y se ubica en el campo
de la argumentacién, en el que cabe el concepto de juegos del lenguaje, aunque esto
es quizas demasiado arriesgado.

Los planteamientos de Hanna Fenichel

Pocos libros, de los que yo conozco, han desarrollado de forma tan wittgensteiniana
el pensamiento del fildsofo austriaco. En su mayoria se ocupan, o bien de defender,
de la manera méas fiel poslble. las tesis que él expuso, o bien de explicarlas a la luz
de sus particulares concepciones, El libro de Hanna Fenichel, "Wittgenstein and Justice:
On the Significance of Ludwig Wittgenstein for Social and Political Thought" es comple-
tamente distinto. Esta es una filésofa que piensa por ella misma y osa hacer un
extraordinario desartolfo del pensamiento del filésofo que tan bien conoce. En las
obras de Wittgenstein apenas es posible encontrar la palabra “justicia”. No obstante,
Hanna Fenichel, después de exponerlos conceptos que a su juicio considera esenciales,
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se da a la ardua tarea de explorar las rarnas, como ella misma lo dice, que senalan
diversas direcciones a la investigacién. De la que vamos a ocuparnos fundamental-
mente en estas breves notas es de la que ensaya en el capitulo VIl titulado: “Justice:
Socrates and Thrasymachus”,

Fenichel se refiere a la discusion referida por Platon en el libro 1 de La Reptiblica
entre Socrates y Trasimaco. Segun Trasimaco "la justicia es lo que le conviene al
mas fuerte”; seglin Sdcrates “la justicia consiste en que cada quien tenga y haga lo
que es apropiado para él”,

A través de la discusion, como lo muestra la autora, lo que se puede ver es que
aunque pareceria que los dos se estan refiriendo a lo que la justicia es en si misma,
en realidad se refieren a cosas distintas, y han comprendido la pregunta: qué es la
justicia?, de diversas maneras, por lo cual sus argumentos en realidad nunca se
encontraran. Mientras que Sécrates estd haciendo una definicién de la palabra “justicia”,
Trasimaco esta haciendo una observacion socioldgica acerca de lo que la gente llama
“justo” y ambos podrian estar en lo correcto.

Desde el punto de vista de las discusiones contemporaneas que tienen como un
axioma la dicotomizacion a la que antes nos hemos referldo, tal disputa entre Sécrates
y Trasimaco podria ser resuelta diciendo que mientras que Sécrates se interesa en
la connotacion, Trasimaco en la denotacion, o que el primero se refiere al significado
de la palabra y el segundo a su aplicacion, o que aquél se refiere a lo que “deberia
ser’, mientras que éste a “"lo que es”, en sintesis, se trata de dos mundos: el de los

valores y el de los hechaos.

Fenichel continda luego su analisis examinando otros ejemplos referidos a la diver-
sidad de culturas, y toma para ello palabras tales como "delicioso” y "verde” y se
pregunta si los ninos de diferentes culturas aprenden el mismo concepto de tales
términos o conceptos diferentes, caso este dltimo en el que seria absolutamente
imposible la traduccidn de unas lenguas a otras. Lo que en realidad ocurre es que
los ninos pueden aprender los mismos conceptos de belleza o de justicia, lo cual es

posible porque:

el significado na se aprende solamente a partir de ejemplos y de mirar los fenémenos a los que la gente
llama justos, sino 2 partir de la totalidad de la gramatica, mirando las ocasiones en las que la gente dice
“justa”, De tal modo que los mismos conceptos pueden ser aprendidos en dos culturas diferentes si toda
su gramatica ¢s [a misma, si son usados en los mismos juegos de lenguaje, aunque los ejemplos de lo
gue es justo o injuste sean diferentes. (10).

Ya hemos dicho anteriormente que Wittgenstein 1l abandond el Atomismo Légico
y con ello su inicial teoria del significado de las palabras, el que en las Investigaciones
es el uso de ellas dentro de los diferentes Juegos del lenguaje, y que la idea de que
el lenguaje es el limite del mundo, como lo es la légica, la conservé.

Estamos ahora en condiciones de volver a los ejemplos mencionados de “delicioso”
y "verde”. Sabemos que un alimento que para alguien sabe “delicloso™ para otros
puede ser “nauseabundo”. Lo que ocurre es que “‘delicioso’ no es un nombre de
cierta clase de allmentos, sino una forma de decir algo acerca de los alimentos, es
decir, que ellos saben bien" (11). Con el término “verde” pareceria ocurrir de manera

10, FENICHEL PITKIN, Hanna. Op, eit, pp,180-181.
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totalmente diferente, pero lo que en realidad ocurre es que los juegos del lenguaje en
diferentes culturas con respecto a lo que la gente dice cuando dice "verde” son los
Mismos.

Con los dos ejemplos anteriores de lo que se trata es de saber como se aprende
el concepta de justicia. Ellos son tipicos de la dicotomia en la que se ha visto envuelta
la discusién sobre la justicia, la que no ha tenido en cuenta que “para aprender iun
concepto como el de justicia se deberia dominar no solamente dos; sino tres variables
o dimensiones de variacion: el significado de las palabras, los hechos del mundo y
los standares de lo que se considera como justo™ (12).

Esta idea es mejor explicarla en las mismas palabras de Wittgenstein, quien en el
paragrafo 217 de sus Investigaciones dice:

"¢Como puedo seguir una regla? -si 8sta no @3 una pregunta por las causas. enonces lo s par |a
justificacién de que actlie ‘asi’ siguiéndola.

Si he agotado los fundamentos, he llegade a roca dura ¥ mi pala se retuerce. Estoy entonces inclinado a
decir “Asi simplemente es como actio’.

(Recuerda que  veces requerimos explicaciones no por su contenido, sino por [a forma de la explicacion.
Nuestro requisito #5 arquitecténico; la explicacion, una suerte de falsa moldurs que nada soporta), {13).

Hasta ahora lo que hemos querido decir no es ofra cosa que la reduccion que los
positivistas hacen al establecer la dicotomia de las dimensiones de las que hemos
habladao, en la que en el fondo radica la controversia jusnaturalismo versus juspositi-
vismo, en realidad sirve de escasa ayuda para la comprensidn del problema que nos
interesa, a saber el de esclarecer lo que hemos de entender por JUSTICIA.

Debe quedar en claro que no se trata de desdibujar la diferencia que existe entre
hechos y valores, ni entre las otras categorias que han surgido desde esa peculiar
comprension en blanco y negro de los fenémenos concomitantes, sino mas bien de
la sugerencia de adoptar un punto de fuga diferente para el examen .del mismo
problema. Al respecto nos dice Hanna Fenichel:

La distincion entre hechos y valores, so podria decir, €5 tan valida y util como 1a que se hace entre arenques
y frutas. Por supuesto que son diferentes y nadie dudaria seriamente de que la san. Son tan diferentes que
en realidad no son comparables. (14)

La distincidn entre esos dos mundos, a los que corresponden regiones diferentes
del lenguaje, se hace, para continuar con la metafora, dentro del mismo barco. Este
es el punto al que queria llegar para entrar en el siguiente aspecto,

Naturaleza tridimensional del hombre

Llegamos ahora al aspecto central, aunque controvertible, de nuestro asunto. Quiero
sostener que, aparte de las dimensiones que el hombre comparte con los demés seres
de la naturaleza como la conocemos, a saber: las tres dimensiones espaciales y la
dimensién temporal, e! hombre puede definirse por tres dimensiones que le son

11. Ibid., p.181.
12. Ibld., p.183
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propias de modo singular frente a otros seres de la naturaleza, las que se expresan
mediante los tres siguientes enunciados:

1. No podemos pensar ilégicamente.
2. No podemos hablar agramaticalmente.
3. Podemos actuar libremente.

Del primer enunciado se ha ocupado especialmente el Wittgensiein [, Las demostra-
ciones que de €l se pueden hacer no pueden ser diferentes de las que se dan mediante
la reduccion al absurdo. Tal vez se podria intentar con estudios sobre la locura. Pero
esto queda por fuera del alcance de este trabajo. A un estudio semejante pueden
también contribuir, sin duda, las investigaciones de Piaget. Respecto del segundo
enunciado se han ocupado cientificos como Noam Chomsky y Wittgenstein . El
tercer enunciado es al que corresponden los estudios de la ética.

Esas tres dimensiones o coordenadas, expresadas mediante esos enunciados, estan
relacionadas de modo tal que configuran un sistema, a la manera como lo hacen las
coordenadas espaciales. Es justamente la relacién la que configura el sistema. A nadie,
ciertamente, se le ocurriria intentar reducir una abscisa a una ordenada, a menos

que una de las coordenadas, en un sistema cartesiano, tienda a cero.

En otras palabras, lo que sostengo es que la conjuncion de los tres enunciados es
lo que hace que un hombre sea en realidad un ser humano y que no es posible, a
riesgo de suprimir la humanidad del hombre, reducir uno de ellos a los otros dos o,
lo que es lo mismo, intentar expresar uno de ellos en funcién de los otros dos, que
es lo que ha intentado hacer tanto el positivismo ldgico como la filosofia del lenguaje
ordinario. El positivismo a la primera dimensién y la filosofia del lenguaje ordinario a
la segunda, aunque con menor radicalismo.

Veamos las relaciones que se dan entre el primer enunciado y el segundo. Aceptar
la idea de la imposibilidad de los lenguajes privados es aceptar la idea de laimposibilidad
de pensar sin lenguaje, lo que no quiere decir, sinembargo, que ambos fenémenos
sean uno solo, Tanto es asi que las leyes de la I6gica son diferentes de las leyes del
lenguaje. Lo que si es absolutamente cierto es que tanto la légica como el lenguaje
estan intimamente relacionados.

Hasta aqui se mantiene la afirmacion de Wittgensteln de que lo que podemos
pensar, lo podemos expresar con claridad, que fue lo que sostuvo en el Tractatus. De
esta manera es posible comprender por qué no podemos pensar ilogicamente y por
qué no podemos hablar agramaticalmente. Tanto la l6gica como la gramética son
limites del mundo. Cobra asi, de nuevo, significaciéon nuestro epigrafe, puesto que
cualquier intento de llevar el barco a reparar por fuera es vano: estamos obligados a
ser légicos y a ser gramaticales. Pero esto no quiere decir que juguemos siempre un
mismo juego. A las distintas regiones de los hechos del mundo corresponden diferentes

regiones del lenguaje.

13. WITTQENSTEIN, Ludwlg. Investigaclones Filosoficas. Editarial Critica; Barcelona, 1988. p211.

14, FENICHEL PITKIN, Hanna, Op. clt. p.219.
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De lo que he denominado tercera dimensién o coordenada me ocuparé en el
siguiente apartado. Por ahora quisiera decir algo mas en relacién con el aspecto I6gico
y el aspecto del lenguaje.

Asi como se caracterizé entre los griegos al hombre como ser racional, se ha
desarrollado luego la tendencia a caracterizarlo por el lenguaje, como la nota fundamen-
tal de su naturaleza. ¥ no es para menos: “El ser del hombre esta fundado en el
lenguaje” afirma Heidegger (15), y Fenichel nos dice lo siguiente:

Salamente los hombres tenemos lenqualje, aunque, por supucsto, muchas especies se comunican de
diversos modos. Y el lenguaie es €] portador de la cultura humana, mediante el cual ls humanidad produce
continuamente y se contempla a si misma, es una reflexlén de nuestro ser-especie, El lengusje, se podria
decir, es el medium del espirity, el elemento en el cual habitan nuestras mentes, como habitan nuestros
cuerpos en la tlerra y el aire. Al dominer un lenguaje adquivimos una cultura; nuestra lengua materna llega
a ser parte de nosotras mismos, de la misma estructura del yo. Asf, el lenguale tlene un doble aspecto: es
nuestro medio de autaexpresion, de articulacién de nuestra individualidad tnica: sinembargo. y 81 mismo
tiempo, &3 1o que tenemos en comun <on otros miembros de nuestra comunidad, lo que nos hace como
ellos y nos une a ellos. (16).

Este hermoso pasaje, en el que desde distintas direcciones se escuchan ecos kan-
tianos, podria convencernos de que los problemas atinentes al discurso moral los
podriamos solucionar reduciéndolos al estudio de esa segunda dimension. Pero este
camino también seria erréneo. Si bien los hechos morales no son susceptibles de ser
analizados Unicamente desde la exigencia de raclonalidad cientifica limitada a la
l6gica bivalente de las proposiciones controlables con el mundo empirico, tampoco
lo son tnicamente en el terreno del lenguaje, asi reconozcamos sus diversas regiones
en las que al desarrollarse los juegos, regidos por normas -por la gramatica profunda-,
las palabras adquieren su significado, mediante el uso en tales juegos. Pero ni siquiera
la conjuncidn de estas dos dimensiones nos solucionaria los problemas de la justicia,
que intentamos comprender, y esto porque tal concepto, como los demas del discurso
ético, incluye una tercera dimensién que es la de la accidén humana: podemos actuar
libremente.

El pensar es una accién? Sil. El hablar es una accién? Si! Y ninguno de los dos
tipos de acclones los podemos realizar por fuera de sus propias leyes: las de la logica
en el primer caso; las de la gramética en el segundo. De aqui podemos inferir que al
decir: Podemos actuar libremente, nos estamos refiriendo a un uso de "actuar™ diferente
del que de ese concepto hacemos en los dos primeros enunciados. Estamos en otra
regién del lenguaje, pero, otra vez, dentro del mismo barco. No podemos prescindir
ni de la Iégica ni de la gramética en el estudio del discurso ético, ni podemos prescindir
de la gramaética ni de la Iogica en el estudio del lenguaje, condicion aplicable con
exactamente la misma validez al discurso cientifico. llustremos esto con un ejemplo
a efectos de una mejor comprension de lo que quiero expresar.

Desde clerto punto de vista del positivismo, el decir: “matar es injusto”, que expresaria
tanto una actitud emotiva frente a la vida, como el intento de persuadir a otros para
que asuman una actitud similar, no constituye en realidad un juicio sobre hechos, no
obstante su apariencia enunciativa, sino que mas bien es un enunclado de tipo pres-
criptivo: "no mates a otro!™. Pues bien, en este tipo de enunciados tampoco podemos

15, Citado por FEMNICHEL PITKIN, Hanna, EN: op. cit, p.3.

16, Ibid., p3.
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Héctor-Fabio Torres. Compositor nacido en Manizales, el 13 de enero
de 1963, Realiz6 estudios en el Conservatorio de la Escuela de Bellas
Artes de la Universidad de Caldas, de la cual es actualmente profesor.
Llevé a cabo estudios de guitarra clasica con Delio Cardona y se inicio
en la composiciéon con el maestro Marco Tulio Arango.
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“AUSICA DE VIENTO - MUSICA DE CUERDAS", Allo: 2,20 m. Ancho: 2,08, Midsica de Viento {lzquierda),
Miisica de Cuerdas (Derecha). Talla en maders colocada en ia primera pianta del teatro Los Fundadores
(Manlzales). Autor: Guillermo Gotero G,




prescindir ni de la l6gica ni de la gramatica, como se ve claramente en el ejemplo:
“Maria Elena, cierre la puerta ayer!”. Esto pareceria contradecir la afirmacién de que
el hombre puede actuar libremente, lo que nos obliga a explorar las relaciones del
tercer enunciado con los otros dos.

El hombre puede actuar libremente

Sin duda que es un enunciado muy problematico. Acaso los animales no actdan
libremente cuando van de un lado a otro? Cémo sabemos que no son libres en tales
acciones? Por otro lado, hay en tal afirmacién, ademas de los ya dificiles conceptos
de "actuar” y "libremente” o de "accién” y "libertad” el concepto de poder, relaclonado,
por supuesto, con el de libertad, No se trata de que el hombre actie libremente, sino
de que puede hacerlo.

Dadas las caracteristicas exploratorias de este trabajo, no es posible desarrollar a
fondo todo lo que esta implicito en una afirmacién tan controvertible. Por lo tanto,
voy & centrar la atencién Gnicamente en el concepto de "accién humana” y a suponer
la posibilidad de la libertad, tema que exige analizar los planteamientos de K. Lorenz
y de sus discipulos sobre las raices de la libertad y volver a los planteamientos de
Kant.

Preguntémonos, entonces, qué es lo que caracteriza una “accién humana™. Como
anota Hanna Fenichel, a quien también sigo en este apartado, a este tema se han
dedicado recientemente numerosisimos estudios, pero con el problema de la diversi-
dad e inconsistencia de la terminologia,

“Todos los autores coinciden -dice Fenichel- en distinguir algo que es especial en
la conducta humana, algo a lo que se le llama ‘acclén’, para distinguirlo de un “evento
fisico™ (17). Omitlendo esa interesante discusién, veamos directamente en un texto
de la autora cémo se trata este problema desde la perspectiva de Wittgenstein:

En vez de preguntar qué es une accidn, o coma es, se podria preguntar como, cn qué formas, bajo qué
circunstancias, por qué razones los seres humanos necesitan hablar dos unos a loa otros sobre su conducta.
Qué juegos del lenguaje se juegan con los conceptos en esta regidn del lenguaje? Entonces veremos que
e lenguaje juega un papel totalmente diferente con respecto a las acciones humanas que el papel que
juege con respecto a la conducta de los animales o a los eventos isicos, {...) No hablamaos con los animales
que cbservamos ni con los objetos materizles sobre los que trebajamos, sino que bablamos a otros y con
ctros. (18).

A partir de aqui podemos insistir en las ideas centrales que han guiado estas notas,
a saber, la de que no es licito reducir una dimension humana a otra, y la de que al
intentar hacerlo se generan disputas que parecen insolubles, como puede ser la de
Sécrates con Trasimaco.

Miradas asi las cosas, juzgo que el problema de la relatividad de la ética se disuelve,
pues los intentos de fundamentarla se han topado siempre con la reduccion derivada
de la dicotomizacion de la que ya hablamos. Esto no quiere decir que el problema
mismo.de la fundamentacidn esté resuelto. Pero es necesarlo abordar este problema
desde una ampliacién de la légica, ya sea acudiendo a las 16gicas polivalentes o a las

17. Ibld,, p.157,
18. Ibid, p. 164,
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Ié6gicas modales. El acudir a términos coma “razonable” para remplazar el de “razén”
o el de “racionalidad” no es otra ¢osa que seguir inmersos en la misma dicotomia
que crea el falso problema y declararse prematuramente en retirada.

Finalmente, pues es hora de ponetle término provisional a este intento: gué decir
de si la ética se puede ensenar o no? Esta es parte de la disputa entre Protagoras y
Sécrates, susceplible de ser analizada como lo ha hecho Fenichel con la que se da

entre Trasimaco y Socrates.

Conceptos como el de justicia se aprenden y se pueden ensenar. Como? En y
mediante los juegos del lenguaje. Pero es preciso tener en cuenta que estos no son
juegos de saldn. EI hombre no es solamente un ser individual. Su naturaleza misma
es también saocial. Es en las acciones sociales, mediadas por ¢l lenguaje, empapadas
de lenguaje, en donde aprende conceptos como el de justicia, que ocurre en determi-
nados juegos en los que se siguen ciertas y determinadas reglas, que al ser violadas
dan origen a llamar injusta una accién. Es, pues a través de un proceso de formacién
como se puede ensenar la justicia. Mas adn, si se quiere: a través del ejemplo. Pero
no diciendo, como en el didlogo platénico: he ahi un hombre justo. Sino jugando
juegos justos, cuyas raices se encuentran en Jas acciones humanas libres de los

hombres en su infancia... guiadas por hombres justos. Asi sean analfabetos.

"Jesus £ Cristo”.
Tella en cedro.
U. Hotero G.
{Foto; CER)
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El problema de la Certeza

“La evoiucion de mi
pensamiento  filoss-
fico puede dividirse
en varias fases segun
los problemas que
me han preocupudo
¥ sequn los hombres
cuya obra ha efercido
alquna influencla so-
bre mi. Solo una
preocupacion cons-
tante ha habido en
ella: desde el princl-
pio al fin, siempre es-
tuve ansioso par des-
cubrr cuénto puede
decirse que conoce-
mos, y con qué grado
de ceneza o de
duda". ROSSELL
Evolucion de mi pen-
samienta filasdfico,
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Martha Cecilia Betancur

oda reflexién sobre el conocimiento humano y sobre la cien-

cia se inicia con la busqueda de la certeza. El hornbre aspira

a poseer una certidumbre absoluta; esto significa que el ser
humano y el cientifico aspiran a que sus hipdtesis y principios coin-
cidan con lo que realmente sucede en el mundo y le sirvan para
solucionar sus problemas concretos, por ejemplo, sus teorias sobre
el universo le deben permitir viajar a la luna, conocer otros planetas
y hasta saber si hay otros seres pensantes en alguna otra region del
universo; sus investigaciones en la medicina le deben servir para curar
enfermedades o prevenirlas y algunos de sus conocimientos geolé-
gicos le deben permitir evitar una catastrofe, Tenlendo en cuenta este
interés de la ciencia, afirma Russell "ninguna ciencia empirica trata
de ser solo un cuento de hadas coherente. Trata de consistir en
afirmaciones que tengan aplicacién al mundo real y que son creidas
por su relacién con el mundo. Incluso las partes mas abstractas de
la ciencia, tales como por ejemplo, la teoria de la relatividad son
aceptadas a causa de los hechos observados. El fildésofo esta obligade
asi a investigar la relacién entre los hechos observados y las abstrac-
ciones cientificas”, 228, EM.P.F,

Esta busqueda de la certidumbre se inicié sobre todo en la Epoca
Moderna, época en la cual se cuestioné el saber anterior, la concepcion
sobre la verdad y el realismo natural de las filosofias aristotélicas y
escolésticas, Descartes es quien representa en la filosofia esa ruptura
con la forma como se habia concebido el conocimiento.

En el pensamiento antiguo y medieval no habfa duda sobre la
certidumbre del conecimiento, © mas bien, no se plantearon este
problema ya que se tenia una confianza plena en la verdad, la cual



dependia fundamentalmente del objeto. La verdad consistia en la adecuacién de las
Ideas o los conceptos y los juicios a las cosas.

La filosofia de Aristoteles se movié en dos supuestos importantes: la afirmacion de
la existencla de las cosas y de su inteligibilidad. Este filésofo consideraba que las cosas
tienen una esencia real que es captada por el entendimiento humano y que conocer
significa formar conceptos, es decir, constituir en nuestra mente las notas esenciales
de los objetos; a partir de la percepcién, el entendimiento humano forma esos concep-
tos mediante la generalizacién y la abstraccién, y por esta razén es posible que el
pensamiento refleje la realidad. Si se logra que los conceptos estén bien formados,
éstos seran un reflejo y una reproduccién fiel de la realidad. De aqui que la teoria de
la verdad en la filosofia aristotélica consista en la adecuacién y la correspondencia de
un juicio con la realidad. (na asercién es verdadera si es conforme a los objetos.

Esta manera de concebir la verdad se impuso hasta la época Moderna, cuando, el
filésofo francés, Descartes, inaugura una nueva forma de abordar el problema del
conocimiento al trasladarlo del objeto al sujeto y ubicarlo en la subjetividad. A partir
de este momento, se supera el realismo y cambia la nocién de verdad, lo cual sembraré
también cierto desconcierto y desconfianza con respecto a la creencia ingenua en el
conocimiento de las esencias reales de los objetos y del mundo.

Para la filosofia anterior, lo més evidente era la existencia de las cosas y su inteligi-
blidad; pues bien, estos dos supuestos son enérgicamente criticados por la filosofia
cartesiana, Mediante la duda, Descartes pone en tela de juicio todo el saber filoséfico
anterior y el saber de las disciplinas empiricas y las ciencias formales. Se da una
inversion en la filosofia al aparecer como dudable y confuso lo que era considerado
maés evidente: la existencia y el conocimiento de las cosas materiales: lo cual conducira,
ademas, a una cierta incertidumbre, frente a los resultados y los alcances del conoci-
miento empirico. Pues la filosofia, al permitimos superar la sequridad ingenua o
dogmética del sentido comn, nos sumerge en cierta incertidumbre. En este proceso
filos6fico, la critica al realismo inspirada por Descartes, la desconfianza hacia el funda-
mento de los juicios empiricos sembrada por Hume y el cuestionamiento a la confianza
otorgada al lenguaje, representan tres momentos esenciales.

Sigulendo a Descartes podemas, por ejemplo, dudar de que estamos aqui sentados
escribiendo y leyendo, podemos dudar de que estén la mesa, las sillas y las demas
personas, pues es posible que los sentidos nos engafnen o que estemos sonando; es
asi, como podemos dudar de todo lo que percibimos. A partir de esta reflexién el
filésofo modermno duda de todo el conocimiento que se fundamenta en la percepcién,
e incluso lleva la duda hasta las aserciones de las matematicas mediante la hipStesis
de un genio maligno que nos engana y nos hace pensar que 2 + 2 = 4, Después
de todo este proceso de la duda, Descartes encuentra una primera verdad que es
invulnerable a esa posibilidad critica y es la evidencia de su propio pensamiento, pues
aunque sea falso lo que se est percibiendo y pensando, es cierto que se esta dudando
y pensando. Dice el filésofo: “Pero adverti luego que, queriendo pensar, de esa suerte,
que todo es falso, era necesario que yo, que lo pensaba, fuese alguna cosa, y observando
que esta verdad “Yo plenso, luego soy”, era tan firme y segura que las mas extravagantes
suposiciones de los escépticos no son capaces de conmoverla, juzqgué que podia
recibirla sin escripulo, como el primer principio de la filosofia que andaba buscando™
DM. p. 49.

aleph 41



I ——

Lo que ha encontrado Descartes como primera verdad evidente son los contenidos
de la conciencia: del pensamienta, de la percepcidn, la imaginacion, el sentir, etc.
Desde aqui, da el filésofo un nuevo pasc y afirma la existencia del yo; se pregunta

Qué soy yo?: una cosa que piensa, concibe, duda, afirma, niega, imagina, siente. M.
p- 101,

Descubierto el yo con sus contenidos de conciencia comeo la verdad indubitable,
lodo otro conocimiento debe ser pensado y construido a partic de esos contenidos.

Lo que ha hallado Descartes es la subjetividad como premisa y fundamento a partir
del cual explicar el conacimiento; nos muestra ¢émo nuestros pensamientos, imagi-
naciones, percepciones y sentimientos son absolutamente evidentes en cuanto viven-
cias propias, mientras no es evidente que en el mundo exterior haya algo que corres-
ponda a esas vivencias; es cierto y verdadero que existen como contenidos mentales,
aunque lo que sienta e imagine no sea verdadero, la reflexién cartesiana afirma que
es mas cvidente mi percepcion del objeto que el objeto mismo y por lo tanto que el
conocimiento verdaderamente inmedialo es el conocimiento de mis contenidos de
conciencia, o como nos dice Russell en los PROBLEMAS DE LA FILOSOFIA: "Los
objetos fisicos mismos permanecen desconocidos en cuanto a su naturaleza intrinseca,

al menos en la medida en que pueden ser descubiertos por medio de los sentidos”
P.F. p.1081.

Esta es la razén por la cual se senala que Descartes inaugura un nuevo continente
en la filosofia al descubrir la subjetividad; desde este momento, el andlisis del conoci-
miento se realiza a pantir de la subjetividad, incluso por parte de los filésofos empiristas,

y el sujeto del conocimiento es el yo con los contenidos de conciencia y no el sujeto
del juicio como ¢n la filosofia anterior.

Encontramos una segunda critica importante a la teoria  aristotélico-tomista, rela-
nada con su concepcion del conocimiento como reflejo. Hermos dicho que esta filosofia
basaba su creencia en la inteligibilidad de las cosas, en la afirmacién de que la mente,
los conceptos son los reflejos de las cosas y las ideas se adectan a ellas; este postulado
es cuestionado por Descartes, quien muestra la imposibilidad de afirmar la semejanza
entre las percepciones e ideas con las cosas, “el error principal y mas ordinario que
puede encontrarse en ellos (los juicios) es juzgar que las ideas que estdn en mi, son
semejantes o conformes a cosas, que estan fuera de mi". 108 MM, ... "En fin, adn
cuando conviniese yo én que esas ideas estan causadas por esos objetos, no seria
consecuencia necesaria el afirmar que han de ser semejantes a ellos. Por el contrario,

en muchas cosas he notado yo que hay una gran diferencia entre el objeto y su idea”.
p. 108,

Descartes recurre al ejemplo del sol para afirmar que la idea del sol no se parece
a su objeto, ya que de esle ser tenemos dos ideas, la que nos dan los sentidos y la
que nos dan las razones de la Astronomia, y este lo lleva a preguntarse: A cuél de las
dos ideas se parece el objeto? posiblemente a lo que nos dice la Astronomia, La
conclusidn que extrae este filosofo es que realmente no podemos comparar la idea
del sol con el objeto "el sol" ya que las ideas so6lo se pueden comparar con ideas, y
es dificil que un ente abstracto como una idea se parezca a un objeto fisico-concreto,

Descartes no niega que los objetos tengan clertas propiedades que entran en relacion
con los drganos de los sentidos, los excitan y los inducen a producir sensaclones, Io
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que esta negando es que esa percepcion que yo tengo y es mental, se parezca a unas
propiedades que tiene el objeto independiente de mi percepcién, "Y aunque al acer-
carme al fuego siento calor y hasta dolor, si me acerco demasiado, no hay, sinembargo,
razén alguna bastante a persuadirme de que en el fuego hay algo semejante a ese
calor ni a ese dolor; lo Gnico que puedo creer, con razén, es que hay en el fuego algo,
sealo que fuere, que excita en mi'los sentimientos de calor y de dolor™. MM. p. 143,

Este analisis de las ideas adventicias le permite a Descartes concluir la dificultad
del conocimiento empirico, el cual resulta ser el menos claro y més confuso; el analisis
nos ha mostrado, entonces, que lo mas evidente no es el conocimiento de las cosas
exteriores y que las ideas no son copias y reflejos de ellas, sino que, por el contrario,
lo méas inmediato y evidente es nuestra percepcidn del objeto, y todo lo que sabemos
de él, lo sabemos a través de nuestra percepcion.

Con estos elementos, se comprende que el criterio de verdad establecido por Des-
cartes no sea la correspondencia. Para la filosofia aristotélico-escolastica, el criterio
para decidir cudndo una proposicion es verdadera o falsa, es su correspondencia con
la realidad. En Descartes, el criterio de verdad se da en el pensamiento mismo, puesto
que no es posible establecer esa correspondencia; lo que nos permite decidir sobre
la verdad o falsedad de una asercion, es la claridad y distincion de sus ideas; ya no
es hecesario este recurso a la experiencia. Esta misma conviccién la vamos a encontrar
en algunos pensadores de la filosofia contemporanea e incluso del Positivismo Logico.

Ese Ingreso en la subjetividad invade a la filosofia y lo hallamos en los filésofos
modernos empiristas. Locke, Berkeley y Hume. Berkeley (1685-1753) lleva esta idea
hasta sus Gltimas consecuencias, al concebir que el objeto en cuanto objeto de cono-
cimiento siempre esta en nuestra mente, nos dice “ser es ser percibido™; asi, cuando
define una manzana por ejemplo, la define como el conjunto de impresiones o sensa-
ciones que tenemos de ella: su color, su sabor, su olor, su dureza, su forma, su tamano.
Y en efecto, podemos afirmar de la manzana, algo que sea distinto a lo que nos
informa de ella nuestra propia sensibilidad?.

Sin adentramos en la discusién sobre si el objeto existe o no ontolégicamente,
podemos inferir de este texto la consideracién de que gnoseolégicamente, el objeto
existe en cuanto lo percibimos; se establece asi, el carécter subjetivo del conocimiento,
el cual no es abandonado en toda la filosofia posterior.

Con este punto de vista, Berkeley puede mantener cierta confianza frente a la
certidumbre del conocimiento puesto que, sl se supone que conocemos los objetos
solamente en cuanto impresiones € ideas en nuestra mente, sin preocuparnos por
su realidad exterior, no hay razén para dudar de él, "El color, la figura, el movimiento,
la extensién y las demas cualidades sensibles, considerada sdlo como otras tantas
sensaciones de la mente, son perfectamente cognocibles, pues nada hay en ellas que
escape a la percepcién humana... Pero si se les considera como notas o imagenes
de cosas o arquetipos extramentales, caemos de nuevo en el escepticismo; porque
en tal supuesto, inicamente conocerfamos apariencias y no cualidades reales de las

cosas”, P.C.H. p.129.

Sinembargo, la inquietud que nos orienta es el interés del hombre de que su
conocimiento no sea puramente subjetivo, sino que coincida con lo que sucede en
el mundo.
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Nuevamente, Hume siembra el descanclerto e incita a los filésofos y a los hombres
de ciencia a reflexionar y a discutir sobre la fiabilidad del conocimiento cmpirlco ES
problema que nos planteamos a partir de este fildsofo inglés (1711-1776) es el siguien-
te: En Bacon, el método fundamental para las ciencias empiricas es la induccién, la
cual consiste fundamentalmente en inferir proposnclones generales a partir de propo-
siciones particulares, como por ejemplo inferir la proposicién (1) “El movimiento de
placas tectdnicas produce tetrremotos” de proposiciones particulares que se registrarcn
medlante la experimentacion. Slnembargo este método no es aceptado sin discusién;
frente a él Hume se plantea: Qué razones tenemos para aceptar gue la proposicion
(1) se infiere de casos particulares? Qué razones tenemos para pensar que, porque
hasta ahora eso ha sucedido, en el futuro tendré que ser asi?, Es décir, Ja experiencia
nos muestra que en uno, dos 6 tres casos, c1ertos mowmlentos de las placas tecténicas
han producido terremotos, pero no nos muestra que necesariamente, en todos los
casos, lenga que ser asi. La pregunta que se esta haciendo Hume no es otra que: Por
qué creemos en la induccién? Cudl es el fundamento de la induccién? Cuél es el
fundamento de las clencias emplricas?

Partiendo del principio de causalldad como modelo se pregunta: Qué razén tenemos
entonces para creer que A es la causa de B y que. slempre seré asi?, La salida que
d4 Hume a este problema filosofico, es mco]ogica pues aﬁrma que es el habito y [a
costumbre lo que nos produce la creencia. Nos acostumbramos a observar que de
A sigue B y pensamos que siempre sera asi. Esta solucién de Hume significa afirmar
que todo el conocimiento de las clenclas empiricas se fundamenta en un hecho
sicolégico, en una creencia humana, y por lo tanto significa asentar estas ciencias en
un fundamento muy débil, generando pocas razones de peso para creer en ellas.

Estos problemas que encontramos en filésofos modernos como Descartes, Berkeley
y Hume, son problemas sobre los cuales la filosofia contempordnea sigue pensando
e intentando buscarles una respuesta, incluso, cientificos importantes de este siglo
como Russell y algunos representantes del Positivismo légico han llegado a la filosofia
por el interés de buscar el fundamento de sus ciencias y las razones para creer en
sus descubrimientos,

Schlick; el fundador del Circulo de Viena dicé: "Todo intento importante por estable-
cer una teoria del conocimiento' surgedel interrogante acerca de la certeza del cono-
cimiento humano, a su vez este problema surge del deseo de poseer una certidumbre
absoluta en el conocimiento. El hecho de que; en el mejor de los casos, los enunciados
de la vida cotldiana y de la ciencia solo'pueden 'ser probables, de que hasta los
resultados mas generales de la' ciencia, que'todas las experiencias confirman, solo
pueden tener el caracter de hipdtesis, ha estimulado una y otra vez a los filésofos,
desde Descartes, e incluso, y aunque de manera menos notoria, desde la antigiiedad,
a buscar una base inconmovible, fuera: de toda'duda posible, sobre la cual pudiera
descansar la incierta estructura de nuestro conocimiento™ Schlick. P.L. p.215.

Algunas corrientes de la filosofia contemporéanea desarrollan un nuevo punto de
vista critico sobre la posibilidad de conocer el mundo y sobre la certtidumbre de las
ciencias empiricas; esta reflexion se orienta especialmente a través del analisis del
lenguaje y mediante los interrogantes siguientes: Puede el lenguaje expresar el cono-
cimiento del mundo?; Qué caracteristicas deben tener las proposiciones o enunciados
de la ciencia para que nos den un informe veridico sobre el mundo?.
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Frente a estas preguntas encontramos dos tipos de respuestas; para algunos fil-
sofos, el lenguaje no nos da una imagen o una representacion verdadera de los hechos,
sino que por el contrario nos deforma la realidad y por lo tanto, es dificil lograr un
conocimiento flable del mundo; otros pensadores, como Russell, tienen una mayor
confianza en la certidumbre del conocimiento, y este es el interés que lo anima cuando
propone su teoria sobre el lenguaje, puesto gue en su sistema, el lenguaje es el
elemento que permite el contacto y la relacion entre los enunciados de la ciencia y
los hechos. En la introduccién de "SIGNIFICADO Y VERDAD™ nos dice “Esta obra ha
sido pensada como una investigacién de determinados problemas relativos al conoci-
miento empirico; en oposicién a la teoria del conocimiento tradicional, el método se
distingue ante todo por la importancia que se otorga a las consideraciones de orden
lingtistico. S y V p.17. Russell se opone a algunos pensadores contemporaneos,
quienes, aunque con una orientacién empirista, defendieron una posiclén formalista
e idealista frente al lenguaje, al afirmar que la verdad consiste en cierta clase de relacion
entre las palabras y entre los enunciados, puesto que las palabras no se pueden
comparar con objetos, y por lo tanto, de los limites del lenguaje no podemos salimos;
dice Russell "En comiin con todos los filésofos anteriores a Wittgenstein [1, mi objetivo
fundamental ha sido comprender el mundo lo mejor posible, y superar lo que podia
tenerse por conocimiento, de lo que habia de rechazarse como opinion infundada. A
no serpor W [l no hubiera pensado que merecefa la pena mencionar ese objetivo, que
hubiera supuesto se daba por descontado, Pero se nos dice ahora que no es el mundo
lo que hemos de tratar de comprender, sino frases solamente, y se supone que todas
las frases pueden contar como verdaderas, excepto las que pronuncian los filosofos”
EMPF. p.243.

Wittgenstein en su segundo periodo y algunos filésofos del positivismo légico como
Neurath, Hempel y Carnap (Circulo de Viena 1920-1930) suponian que no es posible
comparar las palabras con los objetos y las proposiciones con los hechos, sino que
las palabras deben compararse con palabras y las proposiciones con proposiciones
y, por lo tanto, no es posible establecer una relacion entre proposiciones y hechos; la
verdad de un enunciado, depende, entonces, de |la coherencia interna y del sistema
tedrico del que forma parte.

Russell se opone a esta separacion entre lenguaje y mundo y entre conocimiento
empirico y mundo real, "Hay una curiosa sugestién, que puede encontrarse ya entre
algunos positivistas lbgicos, la de que el mundo del lenguaje puede estar completa-
mente divorciado del mundo de los hechos.. Neurath, Hempel y Carmap en cierta
época, mantenian explicitamente que las frases no han de ser confrontadas con los
hechos. Mantienen que las aserciones se comparan con aserciones, no con experien-
cias, y que nunca podemos comparar realidad con proposiciones” E.M.P.F. p.243-244,

Russell cuestiona esta teoria por considerar que también termina en el agnosticismo
y para ello, afirna que las ciencias empiricas no adquieren su valor solamente de la
constitucién de sistemas de proposiciones coherentes pero sin ninguna relacién con
los hechos, puesto que, como sefialamos, su importancia radica en la posibilidad de
describir los fenémenos del mundo, predecir sucesos y tener utilidad practica.

En primer lugar, Russell {1870-1970) recupera la posicién tradicional Aristotélica,
segin la cual, la verdad consiste en la correspondencia entre las proposiciones y los
hechos; dice: “A lo largo de toda la evolucién de mi filosofia, desde que abandoné el
monismo, he conservado, a pesar de ciertos cambios, ciertas creencias fundamentales
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que no se como demostrar, pero que no puedo decidirme a dudar. La primera de
ellas, que parece tan obvia que me avergonzaria mencionarla si no fuera por Ia
circunstancia de que se ha defendido la opinién contraria, es que "la verdad” depende
de cierta clase de relacién con “el hecho”, La segunda es que el universo esta formado
por muchas cosas relacionadas entre si. La tercera es que la sintaxis, es declr, la
estructura de las frases, debe tener cierta relacion con la estructura de los hechos",
EMPF. p.172. En este texto de Russell encontramos varias afirmacianes, cuya expli-
cacion intentaremos realizar,

Recordemos el epigrafe de Russell con el cual se inicia este escrito. A pesar de la
evolucién de su filosofia, siempre estuvo convencido de la posibilidad de conocer el
mundo y de hallar cierto grado de verdad; su preocupacién constante fue descubrir
el grado de certeza o duda que tenemos con respecto al conocimiento del mundo.
Russell prefiere, como Kant, partir de la aceptacién de la ciencia, pero afirma que ol
conocimiento que ella alcanza logra un ailto grado de probabilidad y no una certeza
absoluta, "No creo que sea posible llegar a ninguna parte si partimos del escepticismo.
Debemos partir de una aceptacion amplia de todo lo que parezca ser conocimiento
y no sea rechazado por alguna razdn especifica™ 22 2 EMPF.

Al finalizar su texto "Significado y Verdad™, en el cual pretende precisamenle mostrar
cémo es posible construir enunciados que tengan cierta evidencia empirica, Russell
es enfético en su critica al agnosticismo, “Creo que esa especie de modesto agnosti-
cismo que pretende que nunca conocemos los hechos es absurda... hemos llegado
a un resultado que ha sido, en cierto sentido, el objetivo de todas nuestras discu-
siones anteriores; el resultado a que me refiero es éste; que el agnosticismo metafisico

completo no es compatible con la conservacién de las proposiciones linglisticas” S
y V p.342.

El argumento que utiliza para cuestionar esa teoria, es demostrar que ¢l lenguaje
es también un hecho empirico como cualquier otro, pues senala que enunciar ©
escuchar una proposicién es un hecho empirico de la misma indole que los demas
hechos, puesto que las palabras y oraclones son acontecimientos fisicos; en conse-
cuencia, mediante el lenguaje se ponen en relacion un objeto fisico con otros objetos
fisicos: “Si mencionais que una frase hablada es un acontecimiento fisico, que consiste
en ciertos movimientos de materia, y que una frase escrita consiste en signos de un
color sobre un fondo de otro color, se 05 tendra por vulgares. Se supone que habéis
de olvidaros de que las cosas gue dice la gente tienen causas no linguisticas, y efectos
no lingliisticos, y que el lenguaje es una actividad del cuerpo lo mismo que andar o
comer’ EM.P.F, p.243.

La critica hecha por Russell consiste en mostrar que las palabras ¥ las frases son he-
chos empiricos que se aprehenden mediante la percepcion y que, si se es consecuente
con la teoria que afirma la imposibilidad de conocer los objetos y los hechos mediante
la percepcion, se deberia también aceptar la imposibilidad de percibir el lenguaje.

Este pensador sostiene que la peculiaridad del lenguaje consiste precisamente en
relaclonar un hecho lingliistico con un hecho extralinglistico y para demostrarlo,
recurre a gjemplos de la vida cotidiana; por ejemplo, si vamos a un restaurante y
pedimos un pedazo de camne, verbalmente, esperamos que suceda algo extralingiiis-

tico y nos traigan la porcién deseada y no solamente que el mesero relacione mis
palabras con las suyas. AE,
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En “Significado y Verdad" dice Russell: “Pero todo juicio empirico contiene palabras-
objeto, o palabras de diccionario definidas en términos de palabras objeto. Asi pues,
el significado de las palabras objeto es fundamental en la teoria del conocimiento
empirico, puesto que a través de ellas el lenguaje se vincula con acontecimientos
extralingliisticos de tal suerte que esta en condicicnes de expresar la verdad o falsedad
empiricas” S. y V. p.35.

Este es uno de los textos que mejor expresa las ideas de Russell sobre el papel del
lenguaje en el conocimiento; pues como venos, el puente que establece estrictamente
la relacion entre el hecho linglilstico y el mundo, es el significado, de ahi que Russell
dedique buena parte de sus textos al anélisis del significado de las palabras y de la
significacién de las proposiciones, y establezca la teoria referencialista del significado,
pues las palabras significan los objetos y elementos del mundo, y combinados, cons-
tituyen la significacién de las proposiciones. He aqui, el por qué del isomorfismo de
Russell; la estructura de los hechos debe coincidir con la estructura de las proposiciones,
si es que éstos nos dan un conocimiento del mundo. Asi como un mapa es una
imagen o una representacién de un sitio geografico, las proposiciones como aconte-
cimientos linguisticos, son representaciones de los hechos y, como tales, describen
su estructura,

Las proposiciones describen los hechos del mundo porque los elementos constitu-
tivos de las proposiciones corresponden a los elementos constitutivos del mundo, y
en esto consiste la semejanza de estructura entre uno y otro. El lenguaje es pues, el
elemento mediador que hace posible la relacion entre los enunciados de la ciencia y
los hechos empiricos.

Sinembargo, come el lenguaje que usamos en la vida cotidiana no es tan sencillo
y tan libre de vaguedad y ambigledad, que nos muestre claramente la estructura de
los hechos de la realidad, Russell propone la construccidon de un lenguaje légico
perfecto que no tenga la ambigiGedad y la libertad del lenguaje ordinario.

Ese lenguaje l6gico perfecto debe tener varias caracteristicas: 1. Debe estar jerar-
quizado en tipos o niveles, de tal manera que en el nivel mas bajo o elemental estén
las proposiciones mas simples, aguellas que no se infieren de otras y son causadas
por una ocurrencia sensible, estas proposiciones se deben poder confrontar directa-
mente ¢on los hechos. (3. y V.). 2. Las proposiciones de la ciencia, por muy complejas
que sean, deben poder reducirse a proposiciones simples, que nos permitan establecer
una relacion con los hechos. 3. Debe mostrar a simple vista la estructura de los
hechos; por lo tanto, las proposiciones deben corresponder al hecho descrito. 4. Los
elementos constitutivos de la proposicion deben corresponder a los elementos cons-
titutivos del mundo.

Este lenguaje légico perfecto con las caracteristicas senaladas, resuelve, segin Rus-
sell, la distancia que se habia establecido entre conocimiento empirico y mundo, y
entre enunciados y hechos, puesto que las palabras significan los objetos del mundo.
Estariamos en una relacién entre un objeto empirico-palabra y otro objeto empirico,
lo que hace posible hablar de verdad, con respecto a los enunciados empiricos, “Yo
me ocupo de lo que hace que las proposiciones empiricas sean verdaderas y de la
definicién de "VERDAD™ tal como se aplica a tales proposiciones. Las proposiciones
empiricas, salvo cuando el tema resulta ser linglistico, son verdaderas en virtud de
sucesos extralingilisticos”. S. y V. p.24,
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Sinembargo, nos resta la sigulente pregunta: Logra Russell con su teoria sobre el
lenguaje, superar y combatir las razones en fayor del escepticismo? Yo me atreveria
a formular algunas dificultades en el tratamiento que da este filésofo a tan grande
problema: hasta ahora no ha sido posible la construccién de ese 'lenguaje logico
perfecto y todos los intentos por su realizacién han fracasado. Mo se ha llevado a cabo
la reduccion de las proposiciones mas complejas de la ciencia a proposiciones simples
que sean directamente comparables con los hechas para probar su evidencia; Russell
no logra explicar claramente la significacién de proposiciones, sobre todo las propo-
siclones universales y negativas que son muy comunes en la ciencia.

Posiblemente sea dificil explicar la posibilidad del conocimiento y superar el escep-
ticismo si nos orientamos unilateralmente desde el empirismo; tal vez tengamos que
mirar este problema desde una visién que reconozca mdas abiertamente la actividad
del hombre y de su entendimiento, cuando se enfrenta a conocer el mundo,
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Saber filosofia o hacer filosofia

Freddy Salazar P,

| tema de este ensayo responde en el fondo a inquictudes que

surgen de la observacion de algunos aspectos del proceso

que sigue el estudio de'la filosofia en el pais y que pueden
caracterizarse sucintamente con las siguientes observaciones:

1. Los centros de estudios filoséficos suministran, por lo general,
informacion sobre la disciplina pero no capacitan para producirla,

2. La filosofia que se produce en el pais secunda o continda las
| corrientes o problemas filosoficos que son propios de la filosofia
t europea principalmente y se ocupa solo ocasionalmente de los pro-
1 blemas que surgen de la reflexion sobre la realidad nacional.

* 3. Engeneral, quienes producen filosofia en Colombia han cursado
| sus estudios en el exterior.

Estas constataciones llevan a preguntarse por la forma, los objetivos
y el sentido de la ensefanza'de la filosofia en nuestro medio. Como
un intento de respuesta a estos problemas, se avanza una tesis de
f donde surge el titulo de este ensayo, “"Saber filosofia o hacer filosofia”
y que desplaza la atencion del aprendizaje de contenidos o teorias
en donde se ha situado tradicionalmente la ensenanza de la filosofia,
hacia la construccion del texto filoséfico como objetivo de esta altima.

El tema propuesto se desarrolla en cinco puntos:

Hipétesis inicial: La filosofia no se aprende, se hace.
Cémo distinguir un texto filoséfico de otro no filosélico?
Cudles son sus caracteristicas propias?

Fundamentos de la investigacion filosofica.

Existe un método para hacer filosofia?

Cémo hacer el anélisis de un texto filoséfico?

Wl o=
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1. Hipotesis inicial: La filosofia no se aprende, se hace.

Puede parecer superfluo afirmar que la fllosofia tiene entre sus caracteristicas esen-
ciales, ser un trabajo sobre los conceptos que se gesta y desarrolla como un saber
puramente tedrico y especulativo. Conviene, empero, senalarlo para preguntarse segui-
damente cémo es posible acceder a ese nivel de actividad intelectual.

En la tradicién filoséfica y en la ensenanza de la disciplina ha sido habitual referirse
a la filosofia como a un saber o a una concepcion de mundo que, aungue se le
reconoce ciertamente una existencia histdrica, sinembargo se piensa, se ensena y se
discute como si fuera una entidad abstraca que cobra realidad solo en la mente de
los fildsofos. También se la concibe y expane como si fuera un saber acabado que
se logra por acumulacion de conocimientos y por ello es necesario aprenderlos o
ensenarlos. En ambas circunstancias, el estudio de la filosofia se reduce al conoci-
miento del pensamiento de los autares clasicos ¢ a la asimilacion del proceso seguido
en el tratamiento de los problemas filoséficos. Y en ambos casos se termina, casi
siempre, en la repeticién aburrida e indtil de lo que otros pensaron,

Frente a esas concepciones se presenta, en cambio, la filosofia como una actividad
de la razdn que se expresa en un discurso: como un trabajo intelectual que se concreta,
en textos filoséficos, los cuales se constituyen, par lo demas, en la carta de presentacion
no solo de dicha actividad sino del fildsofo, Ello permite afirmar que, estrictamente,
el legar a ser fildsofo no es el resultado tanto de un aprendizaje de datos o de
adquisicién de informacion cuanto de una practica que conduce a la produccion de
textos filosoficos.

Se presenta, entonces, una situacion paraddjica ya que la filosofia siendo una acti-
vidad tedrica, puramente conceptual o especulativa, solo se alcanza mediante una
actividad practica de produccion de textos o, simplemente, de escritura (1).

En este ensayo se pretende someter a consideracion dicha situacion que se puede
formular también en los términos siguientes: La Filosofia, a pesar de ser un saber
puramente tedrico, no se aprende, se hace, No se accede a ella mediante la informacion
o el aprendizaje de los problemas y de las respuestas pertinentes. Consecuentemente,
la filosofia tampoco se ensena, si la ensenanza se entiende como dar instruccion,

Evidentemente, los textos filosoficos pueden y deben ser objeto de estudio y sus
contenidos pueden ser aprendidos. Dichas actividades, sinembargo, no conducen por
si mismas a la posesion de la filosofia como el saber que, se supone, se da en el
fildsofo de profesién y le posibilita hacer filosofia. En otros términos, se puede llegar
a saber mucha filosofia sin que se pueda por ello producicla. Se puede llegar a ser
un hombre culto o ilustrado en filosofia sin llegar a ser filésofo, titulo que convendria
solamente, es la hipdtesis, a quien consiga producirla (2).

{1) El caso de Sdcrates que podria citarsc como una excepclon, ko es solo aparentemente porque su
flesofa no se conoce graclas a la existencia de una supuesia tradicién fllosdfica oral (€sta tendria que ser
demostrada) sino gracias al lestimonla escrite de otros filosofos, Platén principalmente.

(2) Se descarta también que la posesion formal del titulo que otorgan las universidades sea suficiente
para considerar & algulen come filéscfo. En nuestro medio, en particular, el otorgamiento del titulo da fe
de la capacidad del titulado para ensenar filosofia pere no de su capacldad para producirla. El objetiva de
los curricula de filosofia, por lo demés, s, generalmente, formar docentes de filosofia.
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Mas aun vy llevando el asunto al extremo, se puede llegar a tener una instruccion
liloséfica que posibilite producir textos que tratan temas filosoficos pero que no logran
acreditar a sus autores como filésofos, No vale la pena, ni se considera necesario
remitirse a un listado de nombres de autores y de obras que confirmarian esta tltima
asercion, puesto que constata una realidad patente para los filésofos y para el publico
ilustrado en general. En ella se plantea, en cambio, tn problema que exige considera-
cion, maxime si se tiene en cuenta que tal vez no ha sido abordado por los filésofos
de profesién, Se afirmé que alguien instruido en filosofia puede llegar a producir textos
cuyos temas son filoséficos pero que no logran acreditar a quien los escribe como
filésofo. Ello quiere decir que el texto filosofico tiene caracteristicas que le son propias
que no se reducen al tema tratado y que permiten diferenciarlo de otros textos. Cabe,
entonces, preguntarse; Cuéles son las caracteristicas de un texto filoséfico? Cémo se
distingue un texto filosofico de otro no filosdfico?

Antes de continuar con el hilo de la reflexion es necesario precisar, a propésito de
la afirmacién hecha anteriormente, a saber, que no basta el estudio y el aprendizaje
de los contenidos de los textos filoséficos para llegar a ser filésofo, que tal afirmacion
na implica de ninguna rmanera que quicn pretenda llegar a hacer filosofia pueda omitir
el estudio de los autores clasicos. Por el contrario, se hace necesario corroborar su
necesidad si se quieren descubrir los problemas especificos de la disciplina y las
formas de tratarlos y si se busca la capacitacion para la produccion filoséfica.

No se puede descubrir la filosofia fuera de los textos filoséficos, como tampoco se
puede captar independientemente de su historia, La filosofia es un proceso vivo,
temporal y espacial que rehusa dejarse encerrar en una teoria supra'temporal 0
ahistérica. Esta es una de las razones por las cuales no es posible ofrecer una definicion
esencial de la filosofia que sea definitiva, exclusiva y suficiente, de' cuyo conocimiento
pudiera derivarse la idea de haber sido iniciado 'en la practica o en el proceso de la
filosofia, Todas las definiciones conocidas, aun las clasicas, revelan perspectivas frente
a la filosofia que son particulares y propias de quienes las formularon. La filosofia se
presenta, entonces, como un saber sin objeto especifico, siempre en blisqueda de si
mismo, inacabado, relativo, nunca definitive y absoluto. En suma, la filosofia remite
a un saber que se comprende y constituye en su historia y ésta aparece consignada
en las obras de los filésofos. ;

Ahora bien, el conocimiento de la filosofia como proceso, o de la filosofia en su
historia, descubre que aunque la filosofia no tiene un objeto especifico que permita
definirla, se ocupa en cambio, de problemas genuinos que desbordan otros campos
del saber, La naturaleza de dichos problemas, su formulacién y la bisqueda incesante
de respuestas constituyen el contenido del saber filoséfico y de su historia. Se descubre,
ademads, en dicho conocimiento una doble fuente de los problemas filoséficos: l.os
textos “clasicos” de filosofia y la realidad.

Es importante recalcar que el senalamiento de esa doble fuente de los problemas
filoséficos, surge de su presencia en las obras de los autores clasicos (Platén, Aristoteles,
Sto. Tomas, Descartes, Spinoza, Kant, Hegel etc.). Ella determina, por lo demas, la
oscilaclon de la investigacion filosofica entre dos grandes direcciones: aquélla que
centra su atencion en los textos y avanza la reflexion filoséfica a partir de ellos mediante
el trabajo exegético, hermenéutico o critico de los mismos, y aquélla que encuentra
en la realidad el motivo primero de su reflexién. Dos grandes tendencias de la filosofia
que recorren toda su historia e Inspiran la formulacién de nuevos problemas como
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el del sentido de la filosofia, por ejemplo, o el de la distincién, tan antigua como
ambigua, entre filosofia tedrica y filosofia practica.

Aunque los resultados tedricos de dichas tendencias de la investigacién son bien
diferentes y remiten unos a la tradicion filosdfica y otros a su significacién histérica
{cultural, social'y politica), no son dos lineas paralelas excluyentes la una de la otra.
Por el contrario, se entrecruzan y articulan como puede corroborarse a partir de los
filésofos clasicos mismos en quienes, casi sin excepcidn, una y otra preocupacién
aparecen ligadas.

2. Cémo distinguir un texto filoséfico de otro no filosdfico? Cuéles son sus carac-
teristicas propias?

Basta una'forrmacion académica minima para estar en capacidad de distinguir una
obra filosofica de otras que se refieran a disciplinas diferentes de aquélla. Si se pregun-
tara, empero, a quien hiciere la distincidn por las razones de la misma, no se recibiria,
quizas, una respuesta clara y convincente. Es posible que ello se deba a la falta de
reflexion sobre la naturaleza de los textos filoséficos mismos, los cuales se consideran,
por lo general, en atencion a su contenido Unicamente,

El contenido, los temas o problemas que trata la obra, siendo un elemento necesario
para distinguir el texto filoséfico, no son, sinembargo suficientes. Por ello se afirné
antes que, aunque no es posible llegar a ser filésofo si no se esté en capacidad efectiva
de producir textos filoséficos, no basta para que estos sean tales y merezcan el titulo
de filésofos a sus autores el que se refieran a temas reconocidos como filoséficos,

La filosofia, como se anotd igualmente antes, aborda problemas que le son propios.
Su presencia en una obra determinada es ya una pauta para calificar' o definir la
naturaleza del texto, aunque insuficiente. Se requiere, ademas, considerar cienos aspec-
tos formales del mismo que, combinados con aquellos problemas, constituyen lo que
pedria considerarse, aungue impropiamente, como el estilo propio del fildsofo y per-
miten precisiones como las que se expresan a continuacion:

2.1. La filosofia trabaja con conceptos cuyo contenido se determina con base en
un contexto. Consecuentemente, el texto filoséfico no es puramente simbdlico o formal;
en el estan presentes los problemas semanticos o del sentido de los términos. Por
ello el texto filosdfico es necesariamente interpretativo y critico, ya que se presentan
multiples posibilidades en la determinacién del sentido de un texto.

2.2. El texto filosofico es la expresion de un saber especulativo, teérico o, en suma,
racional, La filosofia es saber de |la razén; vale decir, es un conocimiento que encuentra
en la capacidad de pensar del hombre las condiciones de su propia constitucion,
desarrollo y validez. Por ello el texto filoséfico, por naturaleza, no constata ni relaciona
hechos. No se reduce a un lenguaje descriptivo o empirico que pudiera reclamar la
experlencia, el mundo sensorial o los hechos como su correlato real de donde pudiera
explicarse o en donde pudiera fundarse su verdad. Esta surge, en cambio, de la
argumentacién que se construye por el establecimiento de las relaciones causales
entre los conceptos. El correlato de los conceptos filoséficos son también conceptos
que al relacionarse mediante procesos deductivos o inductivos que los unen o los
separan, determinan y precisan su contenido y dan origen al texto. En otros términos,
el texto filosdfico no describe fenédmenos o hechos ni remite a un contenido emplrico

aleph 53



e e
————— . —
- ————————

o experimental, El es, en cambio, racional y analitico.

2.3. Eltexto filosdfico, sometiéndose a las reglas l6gicas y gramaticales, da razenes
de sus afirmaciones. Es un lenguaje apodictico que demuestra y se demuestra y, por
ello, no existe para él otro criterio que defina las cuestiones, distinto de |a raclonalidad
que ostenten los argumentos. Es entonces, un texto apodictico que descarta la ape-
lacién a la creencia o criterios de autoridad para dirimir sus asuntos.

2.4. El texto filoséfico pretende fundar, establecer causas, dar razones, como se
afirmé antes. Su objetivo, entonces, no es agradar como pretenden hacerlo los textos
literarios, Estos tienen objetivos estéticos y utilizan recursos literarios que solo excep-
cionalmente se usan y buscan en filosofia.

En el texto filosdfico, enr suma, se descubren dos aspectos fundamentales que lo
caracterizan: El contenido y la forma; se ocupa, por una parte, de problemas genuinos
y, por la otra, somete estos Ultimos a un tratamiento que es propio,de la disciplina.
Se distingue de otros textos, en otros términos, por los problemas que plantea y por
la forma en que lo hace. Forma que puede expresarse someramente diciendo que el
texto filoséfico es analitico, critico e interpretativo.

3. Fundamentos de la investigacion filosofica.

La Filosofia no se aprende, se hace, segin se establecic anteriormente. Se accede
a ella mediante una actividad que puede calificarse con el término equivoco y proble-
matico de investigacién. Se dice que este.es un término equivoco por la resonancia
que tene en todos los campos del conocimiento. Todas las disciplinas apelan a él
para fundar sus conocimientos y para darles status de seriedad y credibilidad o, ain
maés, de rigurosidad y de verdad. Rara vez, empero, se tiene el cuidado de precisar su
ambito y significacién. Y cuando se formula la pregunta por éstos, las respuestas
invocan definiciones imposibles o semejanzas y comparaciones con lo que se hace
en distintas disciplinas bajo el nombre de investigacion.

La investigacién, en cualquier saber, cientifico o no, se refiere a una actividad siempre
particular y especifica del mismo por la cual constituye su campo de conocimientos.
Ello quiere decir que se llama con el mismo nombre'de investigacion a tantas y tan
diversas actividades cuantos campos o niveles de conocimiento se conocen o existen,
Par ello es un término equivoco; solo seria posible asignarle un contenido univoco
al interior de una concepcién racionalista de las ciencias que concibiera éstas a la
manera cartesiana, como proyecto unitario de la razon que responderia a un método
tnico. Concepcién, por lo demas, suficientemente rebasada por la historia de las
clencias y rechazada en el ambito de la epistemologia.

Consecuentemente, lo que se llama investigacion filoséfica no puede ser sino una
actividad particular y especifica de esta disciplina. No definible, precisamente por su
aspecto particular (la definicién es de lo universal, segin se establece en la Iogica
aristotélica) y su caracter de actividad, ciertamente compleja, en donde se distinguen
diferentes fases o momentos. Entre éstos, mas alld de los aspectos que pueden
considerarse. formales o técnicos, como la delimitacion de un tema y la formula-
cién de un proyecto, el establecimiento de la bibliografia primaria y secundaria, la
elaboracién del fichero o de otras formas de consignar la informacién etc., las activi-
dades de lectura y escritura y la formulacién de problemas se presentan como las
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fases esenciales de la investigacion filoséfica. Esta esta ligada inexorablemente a dichas
practicas o, si se prefiere, puede decirse también que la investigacion filoséfica cansiste
fundamentalmente en dichas praclicas ejecutadas de la manera que conviene al saber
filosofico o como se afirmo, con cierta impropiedad, por lo demas, al estilo propio
del texto filosdfico. Si este dGltimo se determina por sus aspectos analitico, critico e
interpretativo, las précticas de lectura y escritura de la investigacion filosdfica han de
realizarse con ‘esas mismas exigencias. El resultado de la investigacién filosdfica, en
efecto, nd puede ser otro que la elaboracion de un texto analitico, critico e interpretativo,
producto, por lo:demas, de una lectura que debe tener esas mismas caracteristicas
y, en consecuencia, la capacitacion para la investigacion filosofica es pnmanamente
capacitacién para la lectura y para la produccion de ese tipo de textos. La preocupacion
por el acceso al hacer filoséfico se centra, entonces, en la atencidn al analisis, a la
critica, y a la interpretacién de los textos y en la formulacion de problemas filoséficos.

La produccién de un discurso filoséfico que redna las caracteristicas enunciadas
supone como condicién necesaria, como se afirmé igualmente, una actividad de
lectura que debe tener esas mismas cualidades. Es pertinente senalar que el éjercicio
de esta ultima debe enfrentar un escollo grave que se presenta a quienes aspiran a
la filosofia (y en general a cualquier saber) en nuestro medio.

Pertenecemos a una cultura de no-lectores en donde se lee por estricta necesidad
u obligacion, para subsistir o para responder por los exdmenes. No se lee por pasion
ni se l(ga la lectura al proceso de formacion personal y de crecimiento espiritual y
mucho menos a la idea de bienestar social. Los libros estdn marginados de la vida
social: En el hogar no hay espacio para la lectura; los circulos de amigos no la
propician; el ambiente de trabajo le es igualmente adverso; las bibliotecas, escasas y
pobres, se usan sdlo para la consulta obligatoria y acusan su "inutilidad relativa™ ante
el reducido numero de usuarios y el tipo de servicios que les solicitan; la educacién
que se imparte y recibe no motiva ni se funda en la lectura directa de los textos y
obliga, en cambio, a la memoaorizacion de notas de clases; el estado no tiene politicas
que favorezcan la impresian y la difusién de los libros que se dejan entonces al arbitrio
del mercado y del lucro, destacandose, como consecuencia, los precios exorbitantes

y la baja calidad de lo que se ofrece, (3).

Portodo ello se afirma que pertenecemos a una cultura de no lectores; ser no-lectores
es algo que lastimosamente nos caracteriza y define junto con otros aspectos culturales
que surgen-de las razas, la geografia, el idioma, la religion etc. Como todo aspecto
cultural, es algo que se lleva Inscrito en la estructura personal, como un condiciona-
miento histérico y social que dificulta enormemente el acceso a la filosofia, puesto

que este se abre sdlo al lector dvido y apasionado.

Volviendo a las tres caracteristicas del texto filoséfico que se nombraron antes, es
preciso afirmar que el analisis preside y funda las otras dos.'Pues, aunque la critica y
la ‘interpretaciéon dan lugar a la novedad y a la creatividad personal frente a un texto
o frente a una situacion, al sentar el distanciamiento con respecto a los mismos y al
aportar nuevas perspectivas, con relacién a los problemas considerados, sinembargo,

(3) Swppdrian senalar razones histaricas de dicha situacién, Ellas remiten, por una parte, a la colonizacion
del pajs por Jos espanoles quienes obstaculizaran al oponerse a la llustracion los beneficlos que ésta trajo
consigo con respecto a este asunto, Por la otra, a la mentalidad agraria que corresponde al nivel de desarrollo

soclo econémico del pais.
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s6lo aseguran objetividad y rigurosidad mediante el recurso al andlisis. La critica sin
el andlisis resulta siendo arbitraria y la interpretacién sin el mismo no pasa de ser una
opinion sin demostracion.

En un proceso de andlisls se distinguen dos momentos esenciales que lo integran
indisolublemente: el de la descomposiclén o divisién (anélisis propiamente) y el de la
reconstruccién (sintesis). El analisis es la operacion mental (o real) por la cual se
dividen o se distinguen las partes de un todo. Es un movimiento que va del todo a
las partes. Una lectura y escrittra anallticas suponen, entonces, una forma de proceder
con el texto: este se asume ¢omo un todo y se descompone en las partes o elementos
que lo integran. La sintesis invoca la operacién contraria (mental o real) por la que
se reconstruye un todo a partir de sus elementos o partes. El movimiento va de lo
simple a lo complejo.

Esas dos operaciones, analisis y sintesis, estan presentes simultaneamente cuando
se lee o escribe analiticamente: Se descompone el texto en sus elementos para volverlo
a reconstruir. Es conveniente anadir que el proceso. analitico involucra otras dos
operaciones mentales o Iogicas que se ejecutan también simultaneamente, a saber,
la deduccién y la induccién. Deducir es inferir; es sacar consecuencias de un principio,
proposicién o supuesto, Inducir es ascender cognoscitivamente de los hechos, casos
o conclusiones a la ley o principio que virtualmente los contiene.

Al considerar el proceso analitico bajo esas formas o modos de praceder estos sc
podrian caracterizar como métodos y diferenciar, entonces, los métodos analiticos,
sintéticos, deductivos e inductivos. Esta ultima terminologia es de uso corriente en
filosofia y aparece, sobre todo, cuando se intenta descubrir el método seguido por
un autor en la construccion o en la exposicion de su filosofia.

Las ideas expuestas suscitan nuevos problemas de los cuales se resaltan los que
se exponen en los dos numerales siguientes.

4. Existe un método para hacer filosofia?

La diversidad de formas de actividad mental y real que involucra el razonamiento
analitico puede considerarse como una respuesta a esta pregunta. El texto filoséfico
debe ser analltico cietamente pero ¢l andlisis puede realizarse de diferentes maneras.
Por ello no se puede proponer un método Gnico para producir el texto si con él se
quiere indicar una forma exclusiva para realizar el analisis. A la existencia de varias
posibilidades de realizarlo se debe, quizés, que no se haya senalado por parte de los
filosofos el método para hacer filosofia. Dichas posibilidades, empero, no son infinitas y,
aun mas, se reducen considerablemente como puede concluirse de la reflexién anterior,
si se acepta que el discurso filoséfico es primera y esencialmente un texto analitico.
En tal caso, a las actividades o métodos ya senalados habria que anadir que el texto
filoséfico se construye con base ¢ en torno a una intuicién central o una hipétesis
que genera un proceso demostrativo o explicativo de caracter deductivo o inductivo.

En otros términos, la escritura de un texto filoséfico debe estar presidida por la
determinacién de la hipdtesis que, a priori, daria respuesta o sefalaria el camino &
seguir en el tratamiento del tema o del problema elegido Sera del arbitrio del autor,
por lo demas, decldir sobre la manera de presentarla: si la explicita de antemano o
deja que ella actde implicitamente en el ordenamiento de las ideas o la presenta como
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resultado de la reflexion. Sea cual fuere la decision, lo cierto es que el autor mismo
no podra eximirse de tener claridad sobre la misma, so pena de producir un texto sin
orden ni cohesion interna.

5. Cémo hacer el andlisis de un texto filoséfico?

No se puede responder esta pregunta sin sentir un cierto recelo y sin causar escozor,
tal vez, entre los miembros de la comunidad filoséfica. Recelo porque la respuesta
exige la puesta en comuin de las formas personales de trabajo ya que no puede
invocarse la ensefianza de otros autores que haya sido consignada en la tradicién
filoséfica. Ordinariamente los filésofos exponen los resultadas de su trabajo investiga-
tivo con bastante generosidad (se escribe para ser leido), pero son huranos en ofrecer
a quienes se inician en dichos menesteres las pistas para lograrlo o en someter a la
critica los métodos personales de trabajo. Los maestros filésofos, por lo demas, ordi-
nariamente centran su atencion en la transmisién de los contenidos mas que en la
forma de encontrarlos, Por ello, aunque puedan darse felices excepciones, lo ordinario
y comn entre los estudiosos de la filosofia es ser autodidactas en lo que concierne
a la construccién del texto filosofico. Como lo comin y ordinario en el &mbito filoséfico
colombiano es el no llegar a producir obras filosoficas y limitarse, en cambio, a asimilar
y transmitir contenidos.

El método que se propone para analizar un texto filosdfico es tan solo uno entre
muchos otros posibles (que ciertamente se utilizan y que se espera que algan dia se
expliciten) y de ninguna manera se presenta como el mejor, pero si como el que mas
conoce y sabe que funciona el autor de este ensayo.

Se parte y se funda en la hipdtesis de que un texto filosofico bien construido es
como una estructura. Se considera bien construido, el texto que tiene unidad interna,
orden, claridad y sentido, Estas caracteristicas surgen, por lo demas, del proceso
analitico; son, en otros términos, su consecuencia. La estructura dice relacién a la
forma en que las partes de un todo cualquiera se hallan organizadas entre si. La
pregunta por la estructura indaga por el todo {0 el conjunto). Este se muestra a una
mirada que logre distinguir los elementos que lo integran, las relaciones que existen
entre ellos y el ordenamiento que se sigue de dichas relaciones. Dicho de otra manera,
el conocimiento de la estructura abarca el todo, las partes, las relaciones entre éstas
y el orden (la dependencia) de Jas mismas. Cada uno de estos términos es esencial

a la estructura.
El anélisis de un texto filosdfico exige, entonces, las siguientes actividades:
1. Comprender el texto como un todo.
2. Distinguir los elementos que lo componen. Por ello se comprende la identificacién

de los conceptos esenciales en torno a los cuales se ha construido el texto. Este
contiene un numero limitado de términos de los cuales sélo unos pocos constituyen

su estructura. Detectarlos, es ya una actividad mental de diferenciacion bastante exi-
gente y esencial al proceso de anélisis.

3. Determinar las relaclones I6gicas existentes entre los érminos que se han dife-
renciado,

4, Establecer el orden existente entre dichas relaciones.
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Las dos Gltimas actividades permiten, por una parte, descubrir la dependencia logica
existente entre los conceptos o saber cudles son primarios y cudles derivados y, por

la otra, reconstruir la unidad del texto. De hecho mediante ellas se realiza el proceso
de sintesis.

De la articulacion y del orden l6gico de los términos depende igualmente todo el
proceso demostrativo, En filosofia se demuestra algo articulando los conceptos con
base en relaclones causales o estableciendo un orden entre los mismos con base en
su dependencia logica.

Elacceso alafilosofia, en suma, depende de una practica que consiste esencialmente
en construir textos analiticos, criticos e interpretativos, sobre problemas que son
propios de la disciplina. La ejecucion de dicha préctica proporciona simultdneamente
la asimilacién de los conceptos o de las concepciones filosoficas, El aprendizaje de
la misma depende, como el de toda practica, no sdlo del conocimiento de Ja teoria
que le concieme sino de repetidos ejercicios-de lectura y de escritura analiticas que
se constituyen en tarea para toda la vida.

2%

Guiliermoe Baterc G.
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Nos escriben

Desde México, el Compositor Blas
Galindo D. envia una bella carta
anecddtica y rememorativa,
acompafnada de una grabacién
musical de algunas de sus obras:

Estimado Sr. C.E.R:

Hasta el momento cuando lei

ya publicada la pequena nota que &
le envié de felicitacion por haber £
hecho posible la existencla de la [ S5
REVISTA ALEPH 'durante el pri- S G338
mer cuarto de siglo, estuve un GRS
poco preocupado pensando que §&

mi nota iba a disonar en el con- §

junto de notas que se publicaron,

pero por fortuna la disonancia fue [0

pequena. Gracias también por pu-

blicar el otro escrito que le envié. ..

Como usted sabe yo no soy es-
critor, pero sinembargo, por los * ¢

anos de 1940 - 1950, los compo-
sitores de masica de conclerto la-

mentdbamos que en nuestro pais N

nadie se ocupara de editar la ma-

sica de los compositores mexica- ;

nos, entonces, convocados por el
maestro Carlos Chévez fundamos
legalmente una Sociedad Civil la
que denominamos EDICIONES
MEXICANAS DE MUSICA, la que
continta funcionando y a la fecha
tenemos un catdlogo muy amplio.
Aungque en principio nuestra inten-
cién fue editar nuestras obras, he-
mos publicado masica de otros
autores, lo que hacernos después
de que son aceptadas por nuestro
comité de selecclén,

Para promover las obras alli pu-

Notas

blicadas, fundamos la Revista
Nuestra Masica y era CONDICION
SINE QUA NON que los integran-
tes del grupo debiamos escribir
para nuestra revista.

Los integrantes del grupo é€ra-
# mos Carlos Chavez, Luis Sandi,

José Pablo Moncayo, Blas Galindo
y tres espanoles de los que llega-
4 ron a México a causa de la guerra
%% en Espana, ellos fueron: Rodolfo

| Halffter, Adolfo Salazar y Jests Bal
y Gay.

Con el fin de que el piblico se
% enterara de las calidades y cualida-
«| des de la musica que estabamos
1 editando, organizamos varias se-
8 ries de conciertos los que denomi-
namos “Conciertos de los Lunes”.

Es por todo éso que me vi com-
| prometido a escribir e hice varios
4 pequerios articulos, tres de los
cuales, estdn reproducidos en la
W, revista Pauta de la cual le envio
%4 un ejemplar. En ese nimero de la
revista va a encontrar un articulo
que escribié mi amigo Alejo Car-
pentier, comentando que en 1953,
me morl.
i
-~ 3
Ahora, pasando al capitulo de
los homenajes que se organizaron
para celebrar el hecho de haber
cumplido mis primeros ochenta
anos de vida, debo confesarle que
estoy asombrado y conmovido de
ver y sentlr que muchas personas
y varias instituciones de mi pais
se ocuparon de organizar home-
najes en la ciudad de México y en
otras cludades de ml pais como
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la que me hicieron en Cucrnavaca,
Guadalajara y en mi pueblo San
Gabriel, que ahora se llama Ciu-
dad Venustiano Carranza. Para mi,
es conmovedora esta parte de ho-
menajes en vida. Ampliando esta
informacién le adjunto la siguiente

lista:

11 homenajes con orquestas sin- |

fénicas
12 homenajes con grupos carales

12 homenajes en periédicos, re- §

vistas y varios articulos sueltos

9 por television

6 por radio

5 de varios, como musica de ca-
mara, piano saolo, de ballables de
ninos, de cancicnes y discursos
como los que me hicieron en mi
pueblo. También me obsequiaron
medallas, diplomas, placas graba-
das, pinturas y varios objetos de
plata, Total 55 Homengjes.

El Sr. Gobernador del Estado pg
de Jalisco, ordené que se organi- £/ ™
zaran dos homenajes en mi honor ! |

los que se celebraron en Guadala-
jara, que es la capital del estado,
los dias 29 de junio y el primero
de julio, para lo cual, los integran-
tes del Consejo para la Cultura y
las Artes en el Estado de Jalisco,
comisionaron a dos maestros
quienes con frecuencia venian a
consutarme, y entre ambos acor-
damos que la Orquesta Filarmo-
nica de Jalisco ejecutara mi Can-

tata homenaje a Benito Judrezque !

compuse entre 1956 y 1957, Esta

obra es para arquesta, coros, can- \

tantes solistas: soprano, tenor, ba-
ritono y un declamador como si
estuviera diciendo un discurso po-
litico. De esta obra le envio un
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cassette, de una de las veces que
yo la dirigi.

A los homenajes que me hicle-
ron en Guadalajara, me acom-
pané Luis mi hijo menor que es
médico cirujano, para que estu-

. viera pendiente de mi salud. Por

la noche del dia que llegamos, los
ninos de las escuelas me hicieron
un precioso homenaje. Por la no-
che tuvo efecto un grandioso ho-
menaje - Concierto de gala en el
mejor teatro de la ciudad.

El concierto desde el punto de
vista musical, estuvo bien y como
constancia de este gran fiormena-

- je, el Sr. Gobernador me dié un
. Diploma en Pergamino y una Me-

dalla conmemorativa.
Como es de suponer yo estaba
profundamente conmovido,

El Presidente Municipal de mi
pueblo llevd dos autobuses llenos
de gente de San Gabriel & mi ho-
menaje en Guadalajara a quienes

- yo no conocia ni ellos ami porque

son descendientes de los que fue-
ron mis amigos o simplemente
mis paisanos.

Varios gabrielenses encabeza-
dos por el Presidente Municipal,

- me dijeron que deseaban ha-

cerme un homenaje alla, en mi
pueblo; fijamos fechas y fui acom-
panado de mis dos hijos: Carlos
Blas, Critico de Arte y Maestro ¢n
la Universidad Nacional Autd-

7, homa de México y Luis, Médico
o= Cirujano, Nosotros viajamos en

avion a Guadalajara y de esa en

4 coche a mi pueblo a donde llega-

mos después de tres horas de via-
je. En las orillas del pueblo se de-
tuvo el coche, porque habia mu-
cha gente. Nosolros pensamos
que seria un chogue o un acci-



dente de transito, pero no, esa gme

‘gente habia ido a recibirnos con
musica, gritos de alegria, un nino

dijo un discurso, 1as ninas nos ob- §

sequiaron flores.

Esa fue la primera gran sor- F3
presa que recibi en mipueblo. Esa g8
sorpresa me produjo una pro- |

funda emaocion.

¢Comohabia yo de pensar que |

después de sesenta anos de estar
ausente me iban a recibir can

afecto, con admiracion los hijos |

de los que fueron mis amigos. mis
companerQs, mis contermpora-
neos 0 simplemente mis paisa-
nos?

Todo el pueblo esta lleno de re-

cuerdos de cuando fui nino y jo- PFET

vencito. Recuerdo a mis amigos,
a mis primeras novias.

Por la noche me hicieron el ho- [,
menaje que me tenfan preparado

con musica de pueblo, coros, bai-
les y discursos. Yo estaba feliz,

pero mi estado de &nimo y mi |, W
emocién subfan, subian y subian. Fz*
Al finalizar el acto el Presidente {' A

Municipal me dijo: maestro,
¢quiere usted hablar? si quiero,
respondi, pero no puedo porque
por la emocién soy capaz de llorar
delante de la gente; entonces mi
hijo Luis se puso de pie, caminé
hacia el ‘'micréfono y voluntaria-
mente, sin que nadie se lo hubiera
sugerido, dijo un discurso discul-
pédndome y agradeciendo las aten-
ciones que han tenido con noso-
tros.

Al dia siguiente fuimos a cami-
nar por varias calles. Caminamos
casi sin hablar porque mis hijos
no querian romper el sllencio de
mis recuerdos, luego fuimos a sa-
ludar a mi (nico hermano que

vive, De mi mama y mi papé naci-
rnos 18 hijos, 16 ya no viven, solo
guedamos dos y muchos sobri-
nos.

- 1 reunién de trabajo en la cual con-

c‘ testé las preguntas que me hicie-
1 ron mis paisanos. La mas impor-
o tante fue: ¢Quién pagé mis estu-

« dios, quién me did una beca?, NA-

%, DIE, contesté, NADIE.

Cuando llegué a la Ciudad de
1 México tenia solamente 30 pesos

' los que me duraron pocos dias.
Al dia siguiente de haber llegado
a la capital me inscribi en el Con-
servatorio Nacional de Musica e
inmediatamente inicié la amistad.

<7 = con mis companeros. A las damas

] les decia: dile a tu mama que si
il me invita un dia a comer, a mis
| companeros les decia: préstame
3l veinte centayos para un taco. A los
companeros que estudiaban la ca-
rrera para ser cantantes les acom-
. panaba al piano sus lecclones
aunqgue fuera muy poco lo que me
. pagaran.

Un dia me invité un amigo a
acompanar en el piano unos coros
en una fiesta escolar en el patio de
la escuela y estaba tocando el pia-
" no cuando me desmayé sobre el
| teclado, fueron a ver que me suce-

< . dia y les dije que era de hambre.

Otra vez tenia tanta hambre que
toqué en una casa y le dije a la
sefora que si me daba algo que
comer porque me estaba mu-
riendo de hambre y me dié. Los
primeros meses encontré donde
y dormir porque un pobre zapatero
/4" pariente del cura de mi pueble me
permitié dormir en el tapanco de
su pequeno taller pero un dia lo
corrieron porque no pagaba la
renta y yo también sali. Los prime-
ros tres anos terribles, fueron difi-
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ciles. Una vez traté de dormir en
la banca de un jardin, o en el qui-
cio de una puerta o me escondia
entre las bancas de un salén de
clases del conservatorio. Pero
ahora digo con orgullo, con satis-
faccion que YO NUNCA SUFRI, yo
nunca sufri porque me deciaa mi
mismo: si tengo que pasar por
todo eslo para hacer mi carrera
de compositor, tengo que vencer

todos los obstaculos que me pre- '8

sente la vida.

Perdén, perddn, creo que ya es-

cribi mucho y solo me resta de-

cirle que mi enfermedad no g
avanza pera tampoco retrocede; g9

lo dnico que me alienta es que
5igo componiendo mucho y que
todos los dias camino una hora y
que unavez a la semana me llevan
a nadar.

Cambié mi sonata para violin y
piano por un caballo. A propésito,
y refiriéndome a mi trabajo de
compositor, deseo informarle que
recientemente, un escultor amigo
mio, me pidid una obra para que
se ejecutara en la inauguracion de
una exposicion de escultura mo-

derna, para lo cual trabajé Intensa- &
mente durante cuatro meses y en *

ese tiempo quedé lista mi Se-

gunda Sonata para Violin y Piano, |

la que se estrend con mucho éxito,

El escultor Sebastidn y yo con-
venimos en que yo harfa una obra
para violin y piano y él me pagaba
con un escultura, la que yo esco-
giera en su taller y escogi un caba-
llo que ya tengo en mi casa y €l
se quedd con una copia de mi Se-
gunda Sonata para Violin y Piano,

Recientemente, el Seror Presi-

dente de México, Carlos Salinas
de Gortarl, me entregé una meda-
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lla cedida por el Instituto Cullural
Domecg con motivo del Bicente-
narfo de Mozart. por haber dedi-
cado mivida ala creacién musical,
La ceremonia de entrega fue muy
solemne y tuvo lugar en un saldn
del Palacio Nacional.

Para aprovechar el espacio que

4% quedaba en cassette le agregué
L7 Lres canciones y un coro pequeno,

Las canciones son;
Jicarita

% Madre mia

Arrullo a la nina del retrato
Dos caorazones heridos coro

Reciba usted, mi querido amigo
mi saludo afectuoso:
Blas Galindo

= » ¢

Aleph 25 anos

Palabras pronunciadas por el
Prof. Luciano Mora Oseja en la se-
sién conmemorativa de “"ALEPH-
25 Anos”, Fondo Cultural Cafete-
ro, Manizales, diciembre 4 de
1991:

La Revista- “Aleph”, llama en-
cendida por Carlos Enrique Ruiz,
la revista de Manizales, la revista
del esfuerzo y la esperanza, cele-
bra su primer cuarto de siglo con
el nimero 79, vestida de gala:

— El nuevo formato adecuade a
su mayoria de edad.

— Los signos tipograficos trans-
parentes acoplan su forma y su
tamano a sus papeles especifi-
COS.

— Asunombre rotundo en espesa
negrilla imborrable hace guar-
dia el logotipo de la letra legen-
daria que acompand a Cristo
en su camino y que Borges
evoco en parabola memorable.

~ Finalmente, la cardtula de Da-



vid Manzur, signo y figura de las [
fuerzas césmicas de la vida y del
ascenso incesante.

La llama inextinguible, con
fuerza renovada, hace transito a |
manos asiduas y solicitas, congre- -
gadas alrededor de Carlos Enri-
que Ruiz: Adela Londono, Heri-
berto Santacruz y Jorge Eduardo
Hurtado, a quienes todos saluda-

cho posible, superando los esco- |
lios del camino, este aconteci-
miento, cargado de recucrdos y | i
presagios. .
Apelo a vuestra benevolencia
para hacer una referencia perso-
nal a la gran aventura intelectual |-
que significé para nosotros el ad- |
venimiento de Aleph: ?f

Teniamos que ocupar en espa- | «
cio cultural que generosamente se i

abria ante nosotros a sabiendas
de que eran inevitables el novicia-
do, los ensayos, los errores, las va-
cilaciones. Finalmente, logramos h.

despejar el camino hacia un pro- r‘

blema que nos parecia capital en ;
nuestra época; el problema de la |,
creciente y, aparentemente, irre-
versible injerencia de latecnologia |
en la vida social e individual del |
hombre. ¢Cémo hacerlo?

MNo era razonable emprendert..,
una, oposicién directa y frontal | °
contra la avalancha de artefactos | - . |

y de técnicas que inundaban pro- |
gresivamente la vida cotidlana,

afectando, no so6lo, la vida material |

mos para agradecerles haber he- |

tuita y estéril?

l.a solucion parecia asomarse
al enfocar el fenomeno del domi-
nia técnico como el producto final
de todos los procesos que se fra-
guaron en el Renacimiento y que
fermentaron en transformaciones
sociales y politicas bien determi-
nadas.

.1 En otras palabras: la locucion y
" { elconcepto "dominio técnico™ sig-
v 1 nifica que se gestaron las condi-
S | ciones sociales y politicas para
que, alrededor del despliegue de
la técnica, se generara, en primer
lugar, una ideclogia constituida
por la razén tecnocratica que im-
4 pane su propia concepcidn de la
ciencia, a saber: la ciencia es im-
| portante, Gnicamente, porque pro-

| duce resultados y artefactos apli-
cables a las necesidades, reales o
, 1 artificiales, de la vida humana; se
trata de una forma rotunda del
4 pragmatismo,

1 Ensegundo lugar estas posicio-
- | nes estan ligadas, estrechamente,

| al desarrollo peculiar que adquirié
i| la ciencia a partir de la Mecénica
| de Newton y cuya caracteristica
fundamental es ¢l predominio de
la razon calculatoria que dié via
libre a la creencia en la prediccién
y eda la posibllidad de programar
todos los procesos en vistas a una
4 mela final. Con el advenimiento

“w 1 de los computadores esta fe ilimi-
% 1 tada en la programacién secuen-
cial intenta extenderse a todos los
problemas sociales e individuales.

del individuo, sino también las for- | 3

mas de su pensamiento, la auto- |
nemfa de su cenciencia y su liber- p):

En tercer lugar, la reproduccion
4 del dominio técnico tiene que

tad cultural. asentarse en los métodos educati-
e 115 vos apropiados para la formacion
¢Coéma criticar el caudal ayasa- [ 1SS de los cientificos y los especialis-

llador de las técnicas, sin incurrir 5

en una fobia antimaquinista gra-

tas en esta linea de pensamiento,
en esta ideologia.
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Una vez lograda esta diseccion

del problema en referencia, era in- [,

dispensable dar cumplimiento ala |

tarea programatica de analizar to- ¢

das las ctapas y eslabones que ha-
bfan generado y condiclonado el
problema senalado.

Como puntos de apoyo o hipé- -
tesis de trabajo que podrian resul-
tar Glles en nuestro trabajo ulte-
rior, identificamos los siguientes:

1- Insistir en el papel de la cién-
cia como instrumento de com-

prension del mundo y no, unica- } !
mente, de transformacién del mis- [ *

mao.

particular, como medio para la

funcion de comprension senalada |

en el punto anterior.

3- Rebatir la absolutizacion del ,.,.. e

maodo  secuencial calculatono;

como el paradigma y la expresion
privilegiada de la razén. Elhombre E;
habita la sociedad y la historia, & £,
donde se da lo maltiple, lo comn- E,

plejo y lo contradictorio, con la

presencia de la razén como poten- p,
cia multiple para reconstruir la [

coherencia a partir de la confu- [¥704
sidn, los desequilibrios y las dis- i

continuidades.,

4- En este espacio fundamen- s

tal de la historia, por consiguiente,

reina la complejidad, la no-lineall- | ;
dad y la inestabilidad y resulta ilu-
sorio que pueda prevalecer indefi- [

nidamente un tnico modelo sim-

ple y estable y menos atn un tnico (‘ ..:
paradigma de la razén inagotable [

y multiple.

En las notas que hemos borro- §

neado en Aleph, a lo largo de los
20 arios que ejercitamos el privile-

glo de ocupar sus paginas, se han §

expresado estos puntos de vista.

En las circunstancias que ahora |
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2- Recalcar que la Filosofia es
parte integrante de la ciencia; en |

megEg nos congregan me  limitaré, a

“il riesgo de abusar de vuestra pa-
"Wl ciencia, a rememorar una fecha y
# un acontecimiento: 1806 y la Ba-
talla de Jena; al cabo de 3 siglos
de la apertura del Renacimiento,
%] que generd la Reforma, el despe-
d gue de la ciencia newtoniana, la
11 llustracién kantiana y la dialéctica
2 hegeliana; con las secuelas de la
4 Revolucion Industrial, la Revolu-
@ cion Francesa y la Independencia
“8 americana, el trlunfo de Napoledn
47 en esa batalla significo el derroca-
) miento de todas las monarquias
2l europeas. Por estos motivos una
4 ola incontenible de optimismo en
el poder de la libertad, de la solida-
ridad y del pensamiento sacudid
1 a Europa como un huracan,

En sus brazos se abrié paso ¢l
55 movimiento roméantico en las ar-
434 tes y en las letras con hombres
"4 como Goethe; Schiller, Schlegel,
‘4 Novalis y también Beethoven.

Todos hemos escuchado, con-
# movidos, los acordes de la IX Sin-

il fonia de Beethoven y el Coro que
¢#8 entona la Oda a la Alegria de Schi-
o ller:

4§ “iAlegrial Chispa de los dioses;

Wi Hija del Eliseo;

En tu Templo, ebrios de fuego
penetramos,

Porque todos seremos hermanos,

Bajo el suave manto de tus alas!

iSed Umschlungen Millionen!”,

¢Quién iba a pensar que aguar-
daban todavia a la Humanidad fe-
chas luctuosas en las que la razon
y la fraternidad brillaron por su au-
sencla?

La Comuna de Paris, la Guerra
de Crimea y sus Pogromes, la
Guerra Franco-prusiana, la | Gue-
rra Mundial y la Revoluclén de oc-



tubre; la I Guerra Mundial y la
Bomba Atdmica, la Guerra de Viet-
nam y tantas guerras menores en
un mundo convulsionado por
cambios tempestuosos.

Pues bien: en el climax de estas

mutaciones intempestivas se ubi. -

can también las transformaciones
que han sido generadas en la
(IRSS desde la capula del poder,

con las secuelas del fin de la Gue- &

rra fria, la unificacién de Alemania,
las grandes sacudidas en Europa

oriental y |a propia desintegracion

de Ja Unidn Soviética.

¢Coma se pueden interpretar
estos cambios sorprendentes que
nadie predijo? Francis Fukuyama,
una politéloga de origen japonés
al servicio del Pentagono, ha pre-
gonado que ellos tienen un Gnico

significado: el triunfo del Estado [i""
democratico liberal a escala pla- |47

netaria;, no unicamente en la
CE.E., sino también en la CE.l,
ademds de los EE.UU,, el Japédn
y los paises periféricos.

Si gracias a la tecnologia todas
las necesidades humanas estén
vitualmente satisfechas, debe-
mos poner punto final, no sola-
mente a las guerras, sino también
alaPoliticay a la Filosofia. Bastara
dedicarnos a administrar operati-
vamente la actividad econdmica.
|Es el fin de la Historlal,

Resulta realmente estimulante
constatar que en Aleph hemos ela-
borado algunos puntos de vista
criticos diferentes que nos permi-
ten una interpretacién de la reali-
dad actual mas atemperada.

El dominio técnico se vera obli-
gado a detenerse en la frontera
que alindera un campo que le es
ajeno; los propodsitos que alimen-

{*) Apartes de la
conlerencia dictada,
en el encuentro; "Una
mirada a nuestra lite-

rawra”, organizado
por la Casa de Poesia
Fernando Me|ia Me-
{la. En la transcrip-
cion de los textos se
conserva €l lenguaje
de una disenacién
verbal.

tan la vida individual, vista como
proyecto bajo la propia responsa-
bilidad; pero, para asegurar que
asi sea, es necesario reclamar y
edificar garantias para la libertad
cultural. Bajo este principio se des-
pliega la plataforma epistemolégi-
ca, soporte de las futuras acciones
etico-politicas de los hombres que
todavia no han abolido la espe-
ranza de rescatar el ser recéndito
del hombre.

En la conocida pardbola de Bor-
ges, ¢l Aleph es el periscopio ma-
gico por donde podemos observar
un momento excepcional de la
historia de todo lo habido y por
haber; el crigen del Universo o Big
Bang; puesto que, en otra parabo-
la, igualmente significativa, Bor-
ges ha mostrado que el flujo del
tiempo es ilusorio; todos los mo-
mentos son iguales; el ayer como
el manana y el ahora; por consi-
guiente, el Aleph nos permite ver
todo lo habido y por haber en cual-
quier momento de la Historia;
también la convulsa realidad del
presente.

Nosotros, gracias a la luminosa
singularidad del espacio cultural
creado por Carlos Enrique Ruiz en
el Aleph de Manizales, nos hemos
asomado, desde alli, a la tre-
menda complejidad del presente
y nos hemos atrevido a formular
un esbozo de critica e interpreta-
cién del mundo en que vivimos
desconcertados,

LA d

Palabras pronunciadas por Ru-
bén Sierra Mejia (*):

Tengo que empezar por un re-
cuerdo y es del dia en que Carlos
Enrique Rukz me entregé, aqui en
Manizales, el primer nimero de
Aleph. En él, aparecia una pe-
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quena nota en la que se explicaba
el significado de la palabra aleph
que, en realidad, no tenfa nada
que ver con la evocacién que se
hace ahora al vincularla al libro de
Borges. La nota se referfa a ese
namero aleph que maneja la ma-
tematica y la fisica modemas. No

obstante, a lo largo del tiempo, por ,,

lo que he podido darme cuenta,
el nombre de la revista se lo vin-
cula a esa famosa obra borgiana

que tiene, de alguna manera, rela- ¥

cién con ese aleph matemético,

La ambigiiedad ha sido siempre [
provechosa, sobre todo desde el

punto de vista cultural,

Era una época, en Maniza]es,'de
bastante actividad cultural, Porese

mismo tiempo, se publicaba una [y

revista dirigida y escrita, casl en su
totalidad, por estudiantes de filo-
sofia de la Universidad de Caldas:
José Chalarca, Eduardo Lopez Es-
trada, Héctor Juan Jaramillo; se
llamaba "Siglo XX". La revista

Aleph, en cambio, venia de un es- 7
tudiante de ingenieria de la Uni- ||

versidad Nacional...

... Para comprender la actividad ,
cultural de Caldas es preciso hacer [#

referencia a la revista Aleph..., que /4

ha adquirido una fisonomia nacio-
nal y, yo diria, que una proyeccion
continental indudablemente im-
portante. Sinembargo, tengo que

decir que Aleph ha adquirido el X

caracter que hoy tiene, con el '

tiempo. No se adivinaba mucho 7, .
ese caracter en los primeros nd-

meros, cuyos articulos, tengo que |/, .

decirlo, eran poco, a veces muy

poco sdlidos, pero con el iempo 57

la fisonomia la adquirié y esa es

la fisonomia que todo el mundo |
reconoce cuando se habla de la 2%

revista.

.. La revista se ha ganado la
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confianza por su pulcritud y... por
la calidad de sus colaboraciones...
Cuando hablo de pulcritud... me
refiero a que sea respetuosa en la
rreproduccion del texto, que no sea
una sarta de erratas y de errores,
muy [recuentes ¢n las publicacio-
nes colombianas. Una calidad en
los materiales, por una parte, y una
pulcritud envidiable en la presen-
tacion del texto, no sdlo en el di-
sefo sino en la presentacion del
mismo, hacen que Aleph haya lo-

- grado ganarse la confianza de la
.+ comunidad de los escritores co-

lombianos y, en general, latinoa-
rericanos.

... Lo que caracteriza a Aleph es
la direccién que le ha dado Caros
Enrique en todo sentido: desde el
diserio hasta la adquisicion de ma-
terlal y, esto es lo sorprendente,
que esta sea la revista de una per-
sona. Gracias a una voluntad que
todo el mundo le admira al direc-

.. .. tor de Aleph, voluntad de man-
Wy - tener viva una revista durante

veinticinco anos.., con todas las
dificultades que tienen este tipo de
tareas, Dificultades de tipo eco-

¥ nomico -el financiamiento-, difi-
B cultades de consecucién de mate-

riales, ...

Estas dificultades son mayores

#v-+ en un pais donde se cree que si
Jiz.i! se Invierte en cultura es porque I
ufeo | cultura se ha convertido previa-

mente en mercancia y no porque
la cultura tenga un valor auto:
némo frente a otras actividades de
la vida civil del pueblo. Alli estd,

= pues, esa voluntad del director y
. esa caracteristica que le ha dado

a Aleph..., esa tendencia al facsi-
mil, a mostrar no solo el texto sino
el manuscrito del texto, que llama
tanto la atencién en la revista.

.. También hay algo que es pre-



ciso tener presente de recordar en
esta revista: son las entrevistas
que hace el propio director, apro-
vechando sus viajes al extranjero
o0... la presencia en nuestro pais
de algan escritor... De sus viajes a
México y a Espana, siempre nos
trae una primicia desde este punto
de vista de “reportero cultural”,
Este es un aspecto, un género
bastante dificil, bastante intere-
sante y bastante mal usado, sobre

todo entre NOsotros...
L L]

Palabras pronunciadas por He- &%

riberto Santacruz;

Asistimos hoy, diciembre 4 de .

1991, a una fiesta. Una fiesta del
espiritu y de la cultura, a una fiesta

de la vida, pues se trata de la pre-

sentacion de la Revista Aleph na-
mero 79.

La Fundacion Aleph, el Fondo
Cultural Cafetero y la Universidad
Nacional de Colombia, Seccional
Manizales, han querido, por este
motivo, hacer un pequeno home-
naje a un gran acontecimiento cul-
tural que se registra en una bella
provincia de Colombia, una patria
que se debate frente a un huracan
de contradicciones y de esperan-
zas. La presentacion de este ni-

mero de nuestra revista tiene de | DRGS

espacial el hecho singular de estar
cumpliendo 25 anos de vida, un
cuarto de siglo de existencia.

Qué (4cil es decir "25 anos de
vida"!, y qué dificil haberlos vivido,

La vida de las cludades, asi como

la vida de los hombres, esta hecha
de acciones y no de omisiones.
“Obras son amores y no buenas
razones” reza el adagio popular.
Detrds de las acciones estan las
ideas y las voluntades, y es esto lo

que cuenta a la hora de la historia, |i!
tanto de los hombres como de las |

ciudades. Por esto estamos de
fiesta,

Aleph es parte de la historia de
dos personas y de una ciudad. Es
la historia de Carlos Enrique Ruiz
y de Livia Gonzalez. Y es parte
de la historia de una ciudad: la
ciudad de Manizales y de quie-
nes, desde dentro o fuera, han ac-
tuado. de alguna manera, para
conservar abierta esta ventana al
mundo del espiritu. Esta ventana
abierta al mundo, que ha sido la
revista Aleph, nos ha permitido ver
y ser participes de las ideas que

_ ocupan a los hombes de distintas

latitudes, regocijarnos con las ex-
clusivas caratulas que presiden la
revista y disfrutar de la muUsica es-
crita en sus paginas centrales. Dis-
frutar, en una palabra, del espiritu,
a lo largo de veinticinco afios, en
los que su preocupacion central
ha sido nuestra Ameérica.

En esta historia de avatares y
de soledades es preciso, por parte

¥4 de la Fundacién Aleph, hacer tam-

bién un publice reconocimiento

¥ de gratitud a una bella mujer,
1 quien, en medio de sus volcanes
/4l y ocupaciones académicas, ha sa-

bido comprender a cabalidad la
importancia de la Revista Aleph en
la historia cultural de América, y
ha asumido, de modo silencioso
y en ocaslones mudo, pero firme,
la conduccién de la Revista,
cuando su Director, debido a sus
altas responsabilidades académi-
cas al frente de la Universidad Na-
cional, Seccional Manizales, ha te-
nido que forzosamente bajar la
guardia frente a su revista, frente
a nuestra revista. Me refiero a la
Profesora Adela Londofio Carva-

jal.
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